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A querida V6 Naiu (Nair da Costa Monteiro)
que me ensinou a caminhar!






PREFACIO

Prefaciar um livro é como abrir uma e muitas janelas. E
através delas descortinar um mundo rico e fascinante. E entrar
na obra de um escritor e se deparar com ideias novas, é estabe-
lecer um dialogo imaginario, enfim, é conversar sobre espagos,
tempos, lugares e instantes.

Prefaciar um livro é uma distingdo e consideragdo por
parte do autor. Assim, senti-me honrada e ao mesmo tempo
preocupada. E um convite que implica responsabilidade e com-
promisso. Este trabalho é fruto de investigacdo cientifica, de
criatividade artistica e de geograficidade de pertencimento.

Pois a obra em tela contém caminhos e tramas que nos
conduzem a veredas até entdo nao palmilhadas. A comecar
com o titulo sugestivo e instigante: “Caminhos da Festa ao
Patrimo6nio Geoeducacional”, com um subtitulo, também,
provocante “Como educar sem encenar Geografia”. O pro-
fessor e doutor Christian Dennys Monteiro de Oliveira, ged-
grafo e pesquisador, nos brinda com rotas de mares nunca
ainda navegados.

Com uma feliz tentativa de entrelagar o pensamento ge-
ografico com o educacional nos sugere inimeras maneiras de
lidar com estas ideias, com estes saberes e fazeres. Este estudo
percorre transversalmente a reflexdo sobre “precursores ima-
ginarios”, fluindo pela codificagao de um debate que inclui a
educagdo patrimonial, a conservagdo e a invocagao de patri-
monio geografico, pairando sobre as terras e as gentes da An-
daluzia, assinalando o “Rocio Grande”, o caminho alegre,
prenhe de cores, sabores e sons das festas andaluzes. Esta abor-
dagem ¢ para chegar até a peregrinagao simbolica de uma “ca-



derneta de viagem” na qual é proposta uma “metodologia da
Encenagao Geografica’, ou seja, compondo a liturgia da “Ence-
nagdo’, a passagem da heranga das “festas marianas’, a depo-
sicdo das camadas do rio Guadalquivir, através dos tempos
histéricos e geograficos, tecendo com fios de filigrana um ge-
nuino “continente andaluz” Tudo isso percolando as li¢oes de
Dardel para atingir o climax com o “patrimonio educacional’.

Estes capitulos realmente constituem compéndio meto-
doldgico, epistemoldgico e por que nao dizer ontolédgico, a ser
destrinchado palavra por palavra por autores de varias e di-
versas disciplinas com a educagao geografica.

A alma, o povo, as cangdes, o repicar das castanholas, a
geografia e a historia da Andaluzia emergem aqui e acold, du-
rante todos os passos da jornada iniciada pelo professor Chris-
tian. Revelam a vivéncia duradoura geoeducacional pelas
forcas patrimoniais de santuarios, de romeiros e de festas reli-
giosas ou profanas. Andaluzia e as dguas placidas do rio Gua-
dalquivir resumem todos os anseios, as buscas, os caminhos
percorridos pelo autor em sua peregrinagao pelo poético, te-
larico, mitico, simbdlico, ligando o geografico e o histérico das
terras cearenses e brasileiras as andaluzas e espanholas.

Ao fim deste prefacio, deixo, aqui, as rimas do grande e
inesquecivel Federico Garcia Lorca:



PAISAJE
La tarde equivocada
Se vistio de frio.

Detrds de los cristales,
turbios, todos los nifios,
ven convertirse en pdjaros
un drbol amarillo.

La tarde estd tendida

a lo largo del rio

y un rubor de manzanas
tiembla en los tejadillos.

Livia de Oliveira
Profa. Emérita, IGCE
UNESP - Rio Claro - SP
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E, digam o que disserem, na vida cientifica os problemas nao
se formulam de modo esponténeo.
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Nada ¢ evidente. Nada ¢ gratuito. Tudo é construido.
GASTON BACHELARD (“A Formagio do Espirito Cientifico”)

Mi canto.
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y al mirarte a los ojos
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Tiempo detente,
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que mi alma siente,

que duren mis anhelos
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INTRODUCAO

ROTAGAO DA QUADRATURA TRIANGULAR

Este livro continua sendo escrito... na busca dos encena-
dores do saber geogrifico.

Continua, com todas as fragilidades insuperaveis, a saga
da admiracdo pessoal e profissional, pela obra O homem e a
terra: natureza da realidade geogréfica, do gedgrafo e histo-
riador Eric Dardel. Caso fossemos mais ousados, o chamari-
amos de As mulheres e as dguas: a encenagdo geografica como
realidade. Mas como a escrita continua... avancemos.

Seja na pergunta que Eric Dardel nao nos fez direta-
mente: Por que o homem e a terra permanecem um s6 corpo
vivo? Seja nas respostas que acolhemos criativamente, a fim
de converter caminhos em visitas; festas em patrimonios; e
geografias improvaveis em geograficidades! Temos ao longo
destas paginas uma escritura ainda pouco lapidada.

Seja também na leitura interativa, na virtualidade e
na proposicao de seus conteudos. Sua provocagao inicial
da-se na interlocugdo da educagao patrimonial. Emergente
e latente em duas bases geograficas distintas, porém rica-
mente sobrepostas no complexo de santuarios El Rocio-
Dofiana. Uma dialética racionalidade de cena e cenario,
que apenas em conjunc¢ao gera sentido. Trata-se de um
vinculo regional andaluz de dois modelos de lugares sim-
boélicos, desenvolvidos com suas espacialidades periféricas
e, atualmente, expostos no contexto espanhol como fontes
mediadoras de uma proje¢do mundial (internacional) de
patrimoénios especificos.



20 | Christian Dennys Monteiro de Oliveira

Contudo, uma provocagao inicial precisa da complementar
interlocugao estabilizadora. E essa, em nosso caso, direciona-se
melhor a infinidade de estudantes em busca de seu éthos como
professor; e, simultaneamente, aos professores que nao aceitam
perder seu éthos de estudantes. Sabemos que toda uma explosao
de movimentos contempordneos (pedagdgicos, artisticos, ci-
bernéticos, filosoficos etc.) estd comprometida, cada qual ao seu
modo, com o exercicio desse mesmo processo ético de conquista
e resisténcia. Pois neste trabalho somamo-nos a ela pelo caminho
da publicagao virtual. Capaz de arriscar um exercicio editorial que
anteveja e impulsione encontros (eventos, oficinas, simpdsios) na
perspectiva de novas versoes desta mesma publicacdo e/ou de ou-
tras com o intuito de tomar caminhos diversos para reconhecer
nos Caminhos da festa (devocionais e ambientalistas) um patri-
monio geoeducacional. Sua logica ¢ a cena viva de saberes rituais.

Nossa iniciativa aqui ¢ construir alicerces para apro-
ximar educagao e geografia pela mediacdo das questdes do
patrimonio contemporaneo. Nenhum dos campos citados -
nem a Geografia nem as Ciéncias da Educa¢ao - fixam qual-
quer prioridade neste tema. Tomamos isso como “vantagem
estratégica”. E se precisamos pedir licenca aos historiadores,
produtores culturais e artistas, arquitetos, bidlogos e gedlogos,
antropdlogos, turismoélogos, enfim, a todos que estdo muito
mais sensibilizados para a dinamica territorial do patriménio,
podemos desenhar uma justificativa defesa, posta aqui para
justificar aonde — por enquanto — queremos chegar: em uma
teoria da encenagao. Teoria essa suficiente para fazer da Edu-
cagdo geogrdfica um embasamento indispensavel ao planeja-
mento turistico com responsabilidade ética. Adiante, teremos
muitos adjetivos, conectivos e verbos para, metaforicamente,
fazer bailar nossos conceitos substantivos.
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Por hora, neste contato introdutério, precisamos forma-
lizar a apresentacao dos capitulos, sem esgotamentos do que se
propde em cada parte (incluindo as subdivisées do primeiro
item). A ideia é iniciar um movimento de conversa com os mul-
tiplos elementos postos a mesa e, consequentemente, manter
essa conversa aquecida para as partes que virdo, pois muitas
vezes, seja pela falta de avisos preliminares, seja pelo excesso
de ideias que soem estranhas (ou desgarradas), desanimam o
leitor em sua continuidade de leitura. Nao basta ser instigante;
¢ essencial instigar de maneira funcional. Ou muito do que dis-
sermos sera destituido de serventia. Um risco desnecessario!

Frente a isso, faz-se a apresentagdo dos capitulos na se-
guinte ordem: capitulos 2, 3, 4, 5, 6, Conclusio e, finalmente,
o Primeiro. Nao se trata de inversdo alguma aqui. Explicita-se
apenas o que os autores permanentemente fazem em seus es-
tudos para qualificar a obra com uma dedicagdo maxima de
qualidade em seu inicio. Como muito que aprendemos nos
estudos do espaco festivo, transpira a evolugdo dos desfiles de
Carnaval, os escritores costumam fazer em idéntica corres-
pondéncia a exibigdo das Comissdes de Frente, nas escolas de
samba. Sintetizar o que a escola e o enredo daquele ano trazem
de melhor. Portanto, melhor do que avangar nos capitulos se-
guintes, é saber voltar ao contrato inicial do primeiro capitulo.
E duas razdes especiais confirmam essa op¢ao: do segundo ao
quinto, as analises sdo desenvolvidas como breves cronicas
cientificas, modelando quatro agrupamentos de 18 pequenos
registros, na forma de um “composto” geografico “bruto’, que
intencionamos tornar Educagdo patrimonial. Ja o ultimo ca-
pitulo (conclusao), reveste-se de narrativa peregrina, comple-
tada por quatro breves reflexdes (como caminhadas noturnas).
Registra uma vivéncia de ida, estada e volta como parte inte-
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grante da festividade em seus oito dias de percurso pelo san-
tuario natural de Dofana até estabelecer um relativo distan-
ciamento do foco proposto por Eric Dardel, respondendo-lhe,
com humilde ousadia.

Os dias seguintes ao encerramento da jornada rocieira
formam todos os dias seguintes capazes de abordar a aprendi-
zagem patrimonial, lastro de uma encenag¢ido. Como veremos,
esta sO é acessivel pela visita inovadora e conservante — ini-
ciemos aqui as adjetivagdes cabiveis — que o patrimonio geo-
grafico requer. Vejamos agora como pensamos em detalhar os
contetdos destes Caminhos da festa.

No inicio tematico, sob o titulo Educagdo patrimonial em
debate (capitulo 2) pretendemos revisar como o patrimonio
contemporaneo acerca-se de conjuntura territorial estrutu-
rante de toda uma nag¢do como a Espanha, ao mesmo tempo
em que mantém com o Brasil magistrais distancias. Nao se trata
de estabelecer uma analise profunda e detalhada do campo em
pauta, mas de explorar a visibilidade dessa questao, que nos foi
permitido reconhecer sob muitos dngulos, na curta vivéncia
em Andaluzia. Entre os principais, destacamos a mobilizagdo
tripartite (académica, empresarial e governamental) na cons-
tituicdo de uma rede de profissionais investigando a gestao do
patrimonio espanhol, por intermédio de um Campus de Ex-
celéncia Internacional (CEI - Patrimonio Cultural e Natural).
Bem como a forc¢a deste item, nas oito provincias Andaluzas
(com seus 771 municipios), para ordenamento turistico-ter-
ritorial. Observamos o aspecto das acessibilidades e das estra-
tégias de significacdo patrimonial, lembrando que o desenho
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da redemocratizagdo espanhola — anos de 1970-1980 - passou,
necessariamente, pela composicao atualizada de identidades
regionais capazes de autorizar, via a questao patrimonial, o es-
tabelecimento das dezessete autonomias administrativas. Este
acesso tinha e tem o referencial da manuten¢do da unidade
e soberania nacionais, plenamente inseridos no contexto geo-
politico da Unido Europeia o que exigiu a composi¢ao de es-
tratégias, tdo sintonizadas as demandas internacionais quanto
abertas ao movimento de atracgdo turistica com ofertas diversi-
ficadas para as massivas demandas.

No plano da conservagdo dos recursos, multiplicam-
se os discursos pro e contra a “sustentabilidade” como acesso
a Educagao Ambiental. Operam caminhos que exigem seu
enquadramento, no ambito do construtivismo e da comple-
xidade (GARCIA, 2004). Uma explosio de unidades de con-
servagao, em trés décadas, colocou a Espanha em condigdes
privilegiadas para referendar internacionalmente uma asso-
ciagdo triangular entre desenvolvimento turistico, mecanismo
de protegdo e responsabilidade educativa. E, no caso, Anda-
luzia, com 39% do territério espanhol protegido em 143 uni-
dades de conservagdo (MONTERO SANDOVAL, 2004). A
questdo ambiental, portanto, faz do processo conservacionista
a mola propulsora da busca de outro modelo econémico, mais
democratico e ndo menos complexo.

Tentamos partir dessa constatagdo para observar os pro-
cessos de inovagdo e seus consequentes vinculos a Educagdo
Tecnologica, pois as décadas em questdo revolucionam varias
vezes 0s meios massivos de comunicagao e aprendizagem. O
que cria é uma cadeia de interagdes e “tecelagens” quase infinite-
simal e estabelece um padrao tinico, porém aberto a construgdo
de solugdes midiaticas para problemas cotidianos. O que até
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entdo exigia politicas de representagdo das coletividades, passa
agora necessariamente pela tecnologia projetiva das midias
(opinido publica). Contudo, na sequéncia triangular que pro-
pomos aqui, transparece um campo de acesso ao que pode ser
denominado como FEtica da Alteridentidade, enquanto busca
permanente de constru¢ao de um pertencimento identitario no
interior de outras culturas. Isso porque o exercicio pragmatico
das duas formas educacionais acima, embora comprometidos
com uma ampliagdo social, na escala planetaria, submete-se
cotidianamente as restri¢des subjetivas da experiéncia da visi-
tagdo. O que significa dizer: ainda que se conserve e se proteja
a distancia, ou que se fomentem estratégias de alta tecnologia
para sistematizar essa prote¢do, é o intercambio intercultural
(sejam horizontais, verticais ou diagonais) das coletividades, as
verdadeiras “forjas” de uma significagdo ao patrimdnio geogra-
fico amplo. Exatamente porque no patrimonio que se concebe
“geografico” (leia-se geoeducacional) a identificagdo restrita ao
“mesmo’, as origens pontuais, ndo coopera com qualquer tipo
de interculturalidade. Se de um lado ele pode existir “natural-
mente”, independentemente dos acessos dos “outros” (fatores
e coletivos), sua gestdo esta completamente, e cada vez mais,
amarrada aos ditames contemporaneos do crescimento turis-
tico, do exercicio farto da visitacdo.

Assim chegamos ao capitulo 3 para tratar regionalmente
os caminhos que nos levam do “protecionismo” patrimonial a
articulagao em escala. “A conservagao do patrimonio geogra-
fico em Andaluzia” faz um breve repasse nos processos que
sucederam a pulsdo democratica do final dos anos de 1970,
criando na constituicdo de 1978, o marco legal para as regula-
¢Oes ambientais e patrimoniais nesta meridional comunidade
espanhola. Fazemos men¢ao ao quadro administrativo das dé-
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cadas seguintes, a fim de tragar um panorama do planejamento
e caracterizar elementos sintéticos da cultura andaluza: o fla-
menco, os costumes equestres, a arquitetura medieval arabe, a
estética profana das feiras pecudrias e sagradas das procissoes
barrocas, entre outros. Todos capazes de catalisar um simbo-
lico regional, fonte da matéria-prima para desenhar qualquer
politica de conservagao publica. Pois é na intermediagao desses
costumes massivos e populares que as marcas mais distantes
ou fechadas ao conhecimento popular sdo ressignificadas.

O exemplo mais cristalino que exploramos na diregao
exposta ha pouco foi o da politica de conservagao, historica-
mente composto no teatro bioldgico internacional do Parque
Nacional de Dofnana. Denominamos assim os Cenarios de
Doflana como ambiente modelo da estratégia andaluza de
conservagdo. Nesse teatro, um espetdculo cotidiano de con-
vivio e reprodugdo de sistemas ambientais (hidrologico, ve-
getal e animal), compde quatro ecossistemas fundamentais
para o equilibrio do Espago Natural, transformado em Parque
Nacional, em 1969, e promovido a patrimoénio da Humani-
dade, em 1984. Sao eles: as dunas moveis, as areas florestais, as
marismas e a faixa de transicdo denominada “vera” Mas o pa-
trimonio especifico de Dofana representou a passagem para a
multiplicacdo de muitos outros cendrios, com especificidades
muito distintas e uma combinagdo de fatores socioespaciais,
ndo independentes, porém anteriores aos planos de gestao am-
biental das unidades conservacionistas atuais.

Destacamos, na sequéncia, “As cenas devocionais das
provincias andaluzas™ Sevilha, Cadiz e Huelva (no oeste),
Cordoba e Mdlaga (no centro) e Jaén, Granada e Almeria
(no setor leste). Ndo se trata de vincular exclusivamente ao
campo religioso um projeto de protecdo ambiental, como se
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a tradugdo simbolica dos elementos didaticos da conservagao,
para o turista e o aprendiz pudesse requerer exclusivamente
vinculo eclesial. A ideia, ao contrario, é conceber tal proxi-
midade como elemento norteador de uma espiritualidade
que passa pelo “religioso”, mas ndo se reduz a ele. Os icones
destas “cenas” tendem a funcionar como simbolos da sociabi-
lidade aberta, sem a qual a politica de patrimonializagdo dos
bens nao prosperaria. Isto porque ndo conseguiria projetar o
pertencimento dos grupos que nao fossem diretamente habi-
tantes daquela regido. Dai termos exercitado, no capitulo ante-
rior, um destaque especial a ética da interculturalidade como
maneira indispensavel aos processos de Educagdo Ambiental
e Tecnoldgica em vigéncia formativa. Aqui, parques, reservas,
monumentos e paisagens naturais serao mencionados, em sua
visibilidade e valor, a partir de um jogo cénico que nos per-
mite ver a Natureza como uma deusa; uma entidade divina e
maternal, a ser mais e mais reverenciada na contemporanei-
dade (agitada e acelerada) desse inicio do século XXI. Mas se
as deusas forjam iconografias progressivamente paisagisticas
e esteticistas, ndo deixam - desde sua traducao antieclesial e
iluminista do século XVIII - de absorver uma harmonia di-
reta com o trago antropomorfico. Trago que poderia caminhar,
em tese, na promogao sexista e hedonista, demonstrando forte
tendéncia a uma exclusao completa dos valores tradicionais
vinculados aos atos devocionais. Poder-se-ia até corresponder,
de forma mecanica, os lugares mais férteis e acessiveis com
aqueles que mereceriam valor devocional maior. Mas néo é o
que se passa, na origem, embora a tendéncia de fusdo do “eco-
némico” com o “ecoldgico” traga sutis novidades.

Veremos em “Ato conservacionista: as marismas de El
Rocio”, um recorte exemplar desse processo, discutindo como
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uma paisagem especifica do Parque ou “Coto” (area de caga)
Donana, é selecionada para representar e sintetizar todo um
cendrio em um momento sacro profano: um ato ritual, para
o qual se fundou e refundou uma capela crista, devotada a
Virgem do Rocio. Esta conhecida pelos fiéis também como
Santa Maria das Rocinas, expressao diretamente vinculada a
area mais constantemente alagada que demarca essas cerca-
nias nos municipios de Almonte e Hinojos (Huelva).

A chegada a escala local é, no trajeto metodoldgico de-
fendido, o impulso decisivo a proje¢ao do processo patrimonial
em novas escalas. Nao existe — nem teria por que existir - uma
interpretacao de patrimonio restritiva a identidade local. Pen-
samos o patrimonio e sua interatividade espacial ajustada pelo
adjetivo “geografico” (ou “geoeducacional”), como um conceito
necessariamente alteridentitario. Aquele atributo que exige
uma identidade com o outro; jamais se manifestando indepen-
dentemente do outro. E é na logica da alteridade, identificadora
e desafiadora num sé tempo, que chegamos ao capitulo 4, “A
inovagao do patriménio geografico para além de Andaluzia”.

A proposta é compor aqui um panorama sobre a pro-
fusdo politica e tecnoldgica da questdo patrimonial. Embora
a escala global nos interesse pela vinculagdo dos marcos mais
representativos da regula¢do dos bens, junto a Unesco, com-
preendemos que um desenho mais focado nas estratégias da
Unido Europeia, consequéncia da redemocratizagao espanhola
com a emergéncia das autonomias e o descompasso entre o
valor patrimonial e sua marginalizagdo como contetudo es-
colar, pode nos aproximar das razdes pelas quais o patrimonio
e a educagdo patrimonial ndo absorvem a mesma atengao dos
poderes publicos e da iniciativa privada. Gostariamos de tratar
inicialmente o que denominamos por Campos Imagéticos de
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um patriménio arquitetado. No caso mais geral, uma leitura
da autoimagem de Andaluzia em fun¢ao do peso turistico que
ela contém e administra, como forma de evitar as perdas na
acirrada competitividade do mercado espanhol, frente as de-
mandas europeias. Aqui, um estudo de Hernandez Ramirez,
publicado em 2008 pelo Centro de Estudos Andaluzes, ira
contribuir no desenho preliminar desses campos e em suas di-
mensdes naturais e culturais, antecedendo as analises qualita-
tivas que absorvemos de algumas entrevistas com professores
e estudantes, em Sevilha e Huelva.

Chamamos as duas partes seguintes de visao docente
do campo patrimonial e visdo discente do campo patrimonial.
Entretanto, tal visao é de fato uma “pontua¢ao’, um singelo
diagnéstico do pensamento escrito por colaboradores, em
momentos distintos da pesquisa nestas provincias, que nos
trouxe a oportunidade de organizar dois modelos de formu-
larios para que tais grupos manifestassem uma opiniao avalia-
tiva a respeito de suas vivéncias nestes patrimoénios. No caso
mais especifico, os patrimonios sub-regionais de El Rocio e
Parque Dofana. O que nao deixa de abrir espago a represen-
tacdo de outras manifestagdes, vinculadas as demais unidades
de conservacao.

E nessa perspectiva reside um no, ou impasse, para tornar
a Rede de Espagos Naturais Protegidos de Andaluzia (Renpa)
um instrumento mais diretamente vinculado aos programas
educativos e, por conseguinte, mais ageis na capacidade de fo-
mentar a prote¢do para além dos enfoques ecoldgicos. Hd uma
preocupagdo corrente em consolidar a gestdo das Unidades
de Conservagdo na légica de um manejo técnico-cientifico e
rigorosamente profissional. O governo autondémico da Junta
de Andaluzia vem exercendo e realizando a gestao ambiental
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desses espacos, fazendo a devida ampliagao de modelos (tipos)
de unidades. Mas nesse processo, a questao dos acordos inter-
nacionais e a troca de experiéncias no tocante aos novos desa-
flos comunicacionais fica comprometido.

Examinamos duas frentes potenciais de inova¢ao tec-
nolégica para a promogao imagética dos Espagos Naturais e
contatamos por que a grande maioria desses espagos nao apro-
veita as inovagoes virtuais das redes de informagédo para imitar
os procedimentos de avaliagdo interativa, reapropriando a
contribui¢ao dos jovens usudrios/visitantes. Tomamos no item
seguinte — A questdo do Geopatrimdnio e seus sentidos di-
fusos - a iniciativa de verificar os motivos que distanciam o
selo “geoparque’, ndo s6 dos materiais de divulgacdo das areas
ja constituidas nessa rede (Serras Subbéticas, em Cdrdoba, e
Cabo de Gata-Nijar, em Almeria) ou recentemente aprovado
(Parque Natural da Serra Norte de Sevilha), como também
na valorizagdo dessa nova variavel internacional. O atributo
geoldgico como indicador estético e sistémico da valorizagao
de uma drea ndo prospera por si; requer uma forte dosagem
de atributos étnicos e econdmicos, muitas vezes distanciados
pelo perigo que representam. Assim, tornar-se-ia inovador
tratar os referentes principais do ensino de geografia - e, no
caso espanhol, do ensino de Ciéncias Sociais que torna difusa
também a propria geografia escolar andaluza. Posto o fato da
objetividade, assim chamada, daqueles “pacotes” de conteudo
fisico-ambiental, econdmico, politico e social, manterem o
discurso geografico como um conhecimento extraterrestre:
uma aprendizagem que imitam satélites orbitais e aquecem
apenas memorizagao. Mas quando o chamado extraterrestre
padrdo, o turista em seus fluxos regionais, vira um agente so-
cial tdo cotidiano e interativo, a educagao geografica é forcada
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a inovar o processo no fluxo do referente patrimonial. E uma
série de atividades surge, ainda que destituida de uma peda-
gogia comum, para acolher as poténcias educativas inatas da
cultura andaluza.

Tentamos nos envolver em uma dessas “poténcias” apro-
veitando alguns anos de pesquisa em turismo religioso e seus
desdobramentos desafiadores no planejamento dos lugares
simbolicos. A partir disso, passamos a explorar, no capitulo 5,
com o titulo: “A festa das festas andaluzas: o simbdlico Rocio
Grande”, toda uma gama de praticas culturais, revitalizadas
sim pelos processos de conservagio e inovagdo, porém dire-
cionadas para o exercicio projetivo da visita¢ao, Ginico, a nosso
ver, promotor de um contetido relacional capaz de aproximar
dois santuarios distintos, equidistantes e, até mesmo, diver-
gentes: o tradicional da Ermita e Caminhos do Rocio e o na-
tural das areas Protegidas de Donana. Conteudo promotor de
um convivio geografico e educativo impar.

Comegamos pela verificagdo da questao-chave na a¢io
educativa das Irmandades: “Os caminhos das irmandades
educam™? Pode-se, a partir dessa indagac¢do, conceber um
papel estruturante do exercicio permanente de um “caminho”
- enquanto sindnimo usual de “rocio” - que pde em relevo
praxis cena/cendrio frente a mistica jornada dos agrupamentos
devocionais, intitulados “irmandades” No fundo, falamos de
coletividades eclesiais modernas, que rememoram as aliancas
etnograficas do povo hebraico, atualizando as jornadas de pas-
sagem e busca pela terra prometida. Na versao nuclear, ha um
epicentro pactuado pela for¢a da Irmandade “matriz” de Al-
monte (sede administrativa e paroquiana da aldeia onde se lo-
caliza a Ermita/Santudrio do Rocio). Entretanto, na expansao
do lugar simbdlico a paisagem cultural do baixo Guadalquivir
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— envolvendo a Area de Protecio de Dofana e seu entorno
- sd0 as irmandades filiais, totalizando 108 (em 2011), junto
com as associagdes livres (sem direito canénico, mas com par-
ticipagdo cultural direta), que vao imprimir o tom do processo
sacroprofano da visitagao a Ermita.

A fim de compor uma reda¢ao mais narrativa frente
a vivéncia local/regional que empreendemos durante o pri-
meiro semestre de 2011, dividimos a trajetéria da exposi¢ao
em trés partes que, diferentemente de outras passagens desse
trabalho, encontram-se organizadas conforme os periodos
seguintes. Primeiro, precedente, vem com o titulo “Preparar,
realizar, avaliar a festa: Junto e além das irmandades”. Busca-
se nele situar a aproximagdo desenvolvida no convivio com as
irmandades filiais do Rocio: Triana (em Sevilha) e Sanlticar de
Barrameda, na provincia de Cadiz. Com Triana, foi possivel
acessar o universo de documentos e arquivos que registravam
os meses antecedentes a realizagdo da grande romaria. E com
Sanlucar, definimos as formas de acompanhamento direto da
cultura religiosa no calor dos dias antecedentes e na vivéncia
da festa.

Na sequéncia, tentamos capturar essa amplitude da vi-
véncia como duas faces — os lados mistico e operacional do
Caminho da Festa como vivéncia religiosa que nao dispensa
jamais um cotidiano moderno de seguranga e extremada or-
ganizagdo. Isto porque a aproxima¢ao nao nos obrigou, em
nenhum momento, a um ato de “filiagdo” religiosa. Prova de
que tudo na Irmandade é preparado para o convivio com a al-
teridade. Muito embora grande parte dos individuos e grupos,
que assume o compromisso de acompanhar o trajeto das Ir-
mandades religiosas, ndo se exime da demonstragao de fé e
devogao, o que ndo significa necessariamente vinculo pleno. A
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oportunidade de fazer o Rocio com peregrinos agrupados em
torno de um coral de cantantes, provenientes, em sua maioria,
de Malaga, permitiu-nos o exercicio desse distanciamento re-
lativo no registro do fundamental da festa. Isto sem perder o
contexto dos cuidados com o espago Donana e toda ambiva-
léncia que a festa sacroprofana requer.

Ai absorvemos a narrativa dos elementos organizativos
da Festa, pautada pela tonica dos registros jornalisticos. O item
da realizagdo equivale, automaticamente, a uma forma de ava-
liagdo frente as conflituosas situacdes que, nesta versao de 2011,
traduziu-se como a quebra do andor da Virgem durante seu per-
curso ritual pela Aldeia, em Lunes de Pentecostés (na segunda-
feira). Fato de grande comogao popular por nds testemunhado.

Esperamos que o reconhecimento desses processos, que
fazem bailar elementos sagrados e profanos, permita ao leitor
tomar em consideragdo os efeitos cumulativos e comparativos
do Rocio Grande - em contraste com o Rocio Chico (da se-
gunda quinzena da agosto), na expressividade cultural de sin-
tese das festividades andaluzas. A inten¢ao foi fechar com isso
as narrativas para deixar ao ultimo item, a retomada do perfil in-
terpretativo que grande parte dos autores — responsaveis pela in-
vestigacdo do agigantamento recente da festividade — tem apon-
tado. A leitura aqui visa compreender como se esta fazendo para
exportar El Rocio, importando sua patrimonializagdo. Quando
dizemos “exportar” pensamos em processos de comunicagio
direcionados a formag¢do de uma ética espiritualista, capaz de
envolver trajeto e destino em uma perspectiva integradora.

Encontramos, na discussao ampliada de Michel Murphy e
Juan Carlos Gonzales (2002) sobre os sentidos antropoldgicos do
ambiental revelado pelo toponimico, a defesa do caminho cen-
trifugo para modelos complexos de praticas turisticas e comuni-
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tarias que, mesmo diante das massivas transformagoes, resistem
na manuten¢ao heroica de um poder local. E associamos essa
visdo ao planejamento turistico transacional (MOLINA; RODRI-
GUES, 2001), como superagao do processo politico meramente
participativo. A questdo é saber o quanto as praticas rocieiras
aceitam remodelar seus patrimonios geograficos em fungao da
sabedoria que emerge de santudrios festivos como esse.
Chegamos aqui na parte conclusiva, desenvolvendo uma
abstracdo de risco, evidentemente, ao intituld-lo “Rumo a me-
todologia da encenagao geografica” O que ja tratamos em tra-
balhos anteriores mais vinculados ao turismo se volta (pelos
passos da peregrinagdo) a Educacao Patrimonial, arriscando,
por extensao, todos os avangos até aqui alcangados. Entretanto,
o fazemos sob a lideranca discursiva de um didrio de bordo. O
que da ao texto uma diferenciacdo de abordagem e condugio.
A ideia é convidar o leitor, a partir da descricdo das etapas do
caminho de ida, estada e volta do Rocio, a pensar trés maneiras
de tecer tal “teoria”. Um risco compativel com a for¢ca motiva-
cional da prépria caminhada, produto de um principio feno-
menoldgico de que a construgdo cientifica traduz objetividades
do universo subjetivo para manifestar entes intersubjetivos.
Ou seja, a encenagdo, seguindo Patrice Pavis (2008),
como fendmeno-conceito podera ser lida — portanto teorizada
e relida - em um movimento articulador de distintas geogra-
fias. Basicamente as ideias que aqui serao desenvolvidas, vdo
requerer trés forgas vetoriais, apresentadas sinteticamente no
item “Compondo os vetores simbdlicos na encenagdo”. Sem
elas nao desenhamos a ponte entre 0 mundo da imaginagao
(sempre mais pragmatico) e o do planejamento (sempre mais
tedrico). Isso porque toda visita é uma ontologia da vivéncia
geografica, conforme inversoes da relagdo sujeito-mundo.
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Entendemos tais forcas na seguinte “desordem articu-
ladora” desses pares em tensdo: a) Vetor mitico-religioso, que
funda e controla nossas crengas na pré-modernidade dos co-
tidianos intimos (interiores); b) Vetor politico-turistico, que
expande nossas praticas rituais na modernidade e formaliza
intercambios conforme o poder das técnicas reconhecidas
(exteriores); c) Vetor midiatico-ecossistémico, que estabiliza
os valores na idealizagdo pds-moderna de um mundo unifi-
cado pela visao holistica das imagens; responde pela imagética
da sustentabilidade uma totalidade mediadora que “dispensa”
(virtualmente) os demais vetores. Essa montagem tripartite
nos demanda um pensamento mais teérico (ou transcendente)
sobre a imaginagdo que, suplantando o divino, o material e o
virtual, cria uma imagética patrimonial, sem a qual suspei-
tamos ser impossivel uma geografia educativa.

Aqui reconhecemos a for¢a da poética bachelardiana, a
fim de ilustrar os vetores e permitir a conexdo dos trés na cons-
trugdo tedrica advinda. O primeiro é o vetor de cunho mitico
que amiude requer a adjetivagdo de “religioso” para se institucio-
nalizar. Pensamos assim em apresentar este fator tedrico a partir
do item “Comunica¢ao patrimonial das festas marianas”. Po-
demos descrevé-lo como uma forga que insere a visita no mundo
dos sonhos, construgdo de tempo-espaco excepcional cuja reve-
lagdo artistica dos cantos, esculturas, alegorias, indumentarias e
cendrios devotados a Virgem Maria estimulam, rememorizam e
ressignificam incessantemente. Fazer isso na efeméride de Pen-
tecostes é quase tornar o mito mariano uma polissemia perfeita,
frente a 16gica dessa festa crista, saudar, em profundidade, a ca-
pacidade mistica de comunicagdo em linguas distintas.

Avangamos da diversidade de linguas/linguagens a multi-
plicidade de interesses que convertem o segundo vetor, de cunho
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politico-juridico, expansionista e gestor de um modelo turistico-
territorial, em legitimo “ritual” de gestdo. E o rito pode ser com-
preendido como uma sedimentagio ou fixa¢ao dos mitos, mesmo
quando sdo vulneraveis a erodi-los. Dai intitular o item proposto
de Sedimentos do Guadalquivir: um continente andaluz. Se no
titulo anterior pode-se partir de uma peculiaridade simbdlica
para conquista de uma religiosidade sincrética, embora inclu-
siva, sempre marginal, aqui se percebe uma construgdo mais
ambiciosa. A conquista catdlica da nagdo Al-Andaluz (sempre
identificada como “reconquista”) manteve, por cinco séculos, sua
projecao ocidental na América hispanica, e promoveu uma he-
ranga politica que nos permite pensar a tal “América’, incluindo
o Brasil e os EUA, além das tantas outras nagdes que, um dia,
sedimentaram sua existéncia no controle imperial do baixo Gua-
dalquivir, rota da prosperidade nos séculos XVI e XVIL

As crises posteriores nao apagaram essa proje¢do. Ao
contrério, fizeram e vem fazendo o esforco de atualizagdo para
que os vetores mitico-religioso e ritual-politico sejam forta-
lecidos e consolidados como modelo regional para as muitas
“Américas” que sucederam a Conquista Andaluza de além-mar.
Entretanto, diferentemente do desenho légico evolucionista
que posicionaria uma unidade Homem-Terra, Mito-Rito, Sub-
jetividade-Objetividade, dentro dos pardmetros dominantes e
esperados, o terceiro vetor tem exercido de fato uma “quebra-
deira” nas expectativas tragadas. O triangulo tedrico (dialético?)
fundado em tese, antitese e sintese, ndo se apoia nem converge
mais para sintese. Seja porque cada uma dessas dimensdes é
plural, seja pelo fato de as antiteses trabalharem com mais efici-
éncia diante de um mundo aceleradamente complexo.

Se um dia o historiador e gedgrafo francés Eric Dardel tanto
nos auxiliou a perceber a grandiosidade intersubjetiva da geografi-
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cidade na consolidagdo de uma geografia das formas terrestres pelo
seu significado humano e vivido, em tempos recentes fomentou-
nos um impasse o qual, no reencontro do terceiro vetor, chamado
mediatico-ecolégico, fortalecemos como principio e fim de uma
diversidade radical e crescente. Por esta razdo, ousamos no titulo
“Dardeliante ensinamento: o patriménio geoeducacional’, dese-
nhar a metodologia aqui antecipada como parametro de uma ra-
cionalidade dialdgica plena, uma ciéncia geografica aplicada como
arte cénica da educagdo escolar, mesmo que, em contrapartida,
todo discurso mididtico e toda a consciéncia “econdmico-ecolo-
gica” reafirmem o principio oposto: o da unificagdo e da padroni-
zagdo. A humanidade permanece masculina e sua terra, una e ce-
lestial, mas quando exercemos a visitagao geografica nas entranhas
intersubjetivas dessa humanidade, multiplicamos geograficidades
(terras interpessoais) muito distintas e nos condicionamos a uma
receptividade feminina de continuidade no outro.

A conclusdo da teoria funde simplicidade e distancia: um
jogo trifasico de imagem, rito e crenga, correspondendo, assim, as
projecoes dos vetores simbdlicos cujo processo extrapola em in-
tencao inicial, ao tornar-se plenamente teatral. Dai o temor gene-
ralizado, o medo crescente e o cambio de liberdade por seguranga,
para que o real da encenagio seja apenas virtualizado pela imitagao,
pela microfisica da vigilia e do controle. A metodologia da ence-
nagao geografica, em um processo educativo formal, funcionaria
como um alerta (de cor laranja ou vermelho?), um processo-pro-
duto propulsor de mais e mais encontros de visitagao, “deformando”
visitantes e visitados em interlocutores da cena ritual. Tudo para
que possamos entender o ato bachelardiano e o espetacular sentido
Dardel Eric da existéncia terrena (e hidrica) da humanidade.

Ao passo que, na multiplicidade de formas patrimo-
niais, - em uma polissemia educativa — o cddigo da meto-
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dologia tende a ser branco e luminoso, ele sinaliza os cami-
nhos tortuosos agora bem-vindos, para combinar Educagao
e Espacialidade (ambas tendencialmente festivas) como um
primeiro impulso a “desarmonia” que chamamos de rotagao
da quadratura triangular.

Estamos chegando de volta aos itens iniciais da intro-
ducio desse livro, sé para relembrar ao leitor a trajetéria pro-
posta. Os itens seguintes nos guiardo como uma “Comissao de
Frente” disposta para sintetizar todo conjunto do enredo.

E enquanto os exemplos lidos e vividos dos santudrios anda-
luzes aquecem a constru¢do dos contetidos educativos, as diversas
geografias vivenciadas exigem uma mutagao qualitativa dos mitos,
dos ritos e dos ecos. Entretanto, essa mutacdo demanda uma di-
datica capaz de teatralizar o jogo ou, inversamente, tornar ludico
o teatro das formas que fundam os relacionamentos em visitagao.

Aodubwrupﬂam cxbtmchhdumddu
reencontramos um cqulﬁbda ménlcwmd.

— r.
R S R ,
O CAMINHO v DE SANTUARIOS
COMO ENCONTRO EDUCATIVO

Figura 1 - Rotagdo da Quadratura Triangular
Fonte: Elaboragido de Oliveira (2012).
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Chamamos de os saberes geograficos em fluxos patrimo-
niais o exercicio instrucional da continuidade das tradigdes,
conservando e inovando simultaneamente a heranca na pra-
tica infantil ou juvenil das festas. Veremos aqui, de um lado, os
exemplos de irmandades e associagdes religiosas que recriam
as festividades, em datas especificamente pensadas, para que
as novas geragdes protagonizem (por imitagdo) o evento cen-
tral. O mais “assustador” dessa teatralizagdo educativa é saber
que o rigoroso discurso da mutagdo radical dos costumes é
francamente ignorado diante desses rituais.

O susto, entretanto, passa quando a tradigdo faz um ca-
minho mais rapido do que os elementos mecanicistas no al-
cance das formas ladicas.

Quando buscavamos aproximac¢ao a respeito dos arre-
dores de Almonte — o municipio que territorialmente apro-
pria a aldeia de El Rocio e o nucleo de fundagdo do Parque
Donana - descobrimos como se desenha o imaginativo crucial
(literalmente falando) da Quadratura dos Santudrios. Nao se
faz s6 quatro caminhos na terra para se enquadrar uma cruz
em movimento. Pode-se fazé-lo em um brinquedo, em um mo-
delo ladico de ensino e aprendizagem ou no jogo Caminhos del
Rocio, lan¢ado em 2010, e aqui pré-apresentado como maneira
de sugerir sua radical modelagao do que veremos no outro item
“O triangulo comunicativo: conservar, inovar, visitar”.

A foto do cartaz exposto (Figura 3), na Oficina de Tu-
rismo de Matalascanhas - principal balneario de Almonte e
limite sudoeste de acesso ao Parque Donana — denota uma cer-
teza cultural dos promotores: a pedagogia rocieira existe, agora
mais acessivel por um jogo de mesa! Assim como a guerra,
a investigagdo criminal, a arte da sedugdo, os investimentos
imobilidrios e tantas outras coisas da vida podem ser redese-
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nhados em tabuleiros de papel ou no monitor dos games; a
fé devocional também pode reconstruir santuarios como o da
Virgem do Rocio.

O pobre olhar economicista-racionalista afirmaria: ob-
viamente, tudo pode virar mercadoria no contexto capitalista.
Entretanto, uma maneira de enriquecer a pobreza desse olhar
¢ questionar: por que s algumas mercadorias contém forca
simbolica suficiente para nos educar e educar os outros nesse
(ou apesar desse) contexto?

Uma metodologia da encenacao, capaz de reposicionar
o patrimonio geografico seletivo como conector ou articu-
lador de infinitas espacialidades, ajuda-nos a responder. Por
que as mercadorias, tal como os monumentos ou as festas, ma-
nifestam nossas possibilidades simbolicas de dialogar como o
outro? As imagens santas ou mercantis estao e sao fragmentos
de mundo. Podem representar nossas contradi¢des e mani-
festar até multiplas repugnancias. S6 ndo podem ser ignoradas
como expressdes do mundo em movimento.

Dai entendermos que o simbolo sevilhano da torre da ca-
tedral (Giralda) nos serve aqui de alfa e 6mega, eixo referencial
e simbdlico necessario a educa¢ao do patrimonio geografico.
Em outras palavras, uma Rotagdo simbdlica, pois ha que se con-
tornar Giraldas para encenar o mundo! Ou seja, construir e re-
construir sobre as conquistas anteriores. Imitar as camadas ge-
olégicas sedimentares para tornar os planos geograficos muito
mais cristalinos e lapidaveis a valoragdo de multiplos sujeitos.

Enquanto as mées de nossos deuses confirmarem o
prazer de nos fazer encenar para além da visita, nenhuma
geografia deixara de ser estrategicamente um caminho. E
apresentar-se como o caminho. Logo, jamais deixaremos de
contracenar efusivamente o Lugar-Mundo.
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1

IMAGINARIOS PRECURSORES

O pensamento geografico tende a se aproximar do
mundo escolar e educacional com a reveréncia desconfiada
daquele ex-devoto que se tornou ateu e, por algum motivo
compulsério, retorna, de repente, a igreja. Talvez pudéssemos
fazer um paralelo mais didatico dessa correlagao, simultane-
amente, logica e estranha. Mas para tratar dos itens que ele-
gemos nesta amostragem dos imagindrios que antecedem o
curso das reflexdes, pode-se justificar tal associagao.

Primeiro pela distancia académica desses dois sujeitos.
O que chamamos de “pensamento geografico” ¢ operado pela
frequéncia intra-académica de fungoes, cientificas e filosoficas
do imaginario, predominantemente. Neste sentido, trata-se de
um pensamento idealizador da geografia que se busca para o
mundo como um todo. Claro que tal idealizagdo cientifica pode
se estruturar de multiplas maneiras, criando geografias especia-
lizadas pela escala, pelo método, pelo objeto ou projeto politico
de sua articulagdao académica. Neste sentido, uma Geografia do
Ensino ou, preferimos assim, uma Educagdo Geogrifica, tende
a encurtar as distancias que a maioria das demais geografias
amplia, o0 que ndo logra qualquer éxito, necessariamente.

Entretanto, pelo lado do mundo escolar, o compro-
misso cientifico-académico converte-se em linguagens e
codigos do cotidiano moderno. A ciéncia reduz-se a um
discurso do porvir e ndo encontra espago para tamanha auto-
ridade idealizadora, por um numero quase infinito de razdes
pragmaticas. Enumeremos trés delas para justificar os por-
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qués dessa convocagdo ao imagindario: a) Uma formagao es-
colar esta cada vez mais voltada a construgdo do sujeito uni-
versitario em detrimento do adulto ou do profissional; b) O
curriculo escolar ndo pode mais subordinar-se aos interesses
especificos da escola, pela for¢a das redes e dos imperativos
governamentais; ¢) O planejamento territorial e ambiental,
embora representem mecanismos técnicos de manejo geo-
grafico, raramente consideram a escola como espago vivo de
gestao dos seus objetivos. No balanco final desses e de outros
exemplos que inferiorizam o saber escolar, entendemos que
a contrapartida de um projeto patrimonial pode convocar as
forcas do imaginario, o que leva a amplia¢ao de casos de “de-
sobediéncia” sistemadtica nos trés exemplos anteriores. Para
isso, é indispensavel a escava¢do mineradora, uma verdadeira
“extragdao” dos simbolos criativos. Atos fertilizadores que per-
mitam a Geografia Escolar reinterpretar a propria escola: de
um velho lugar no mundo (simples localizagdo geométrica)
em lugar-centro do mundo (representagdo de significado pa-
trimonial). Essa passagem multiplicadora da qualidade dos
lugares, necessariamente fertiliza seus sentidos. Permite-nos,
portanto, fazer do exercicio intelectual uma resposta de sexto
sentido — capitulo ausente do livro Sentidos da geografia es-
colar (OLIVEIRA, 2010). Resposta esta as limitagdes do geo-
grafico na escola.

Uma Geografia do Imaginario, em compromisso direto
com a filosofia da recusa contribuinte (BACHELARD, 2009),
completamente aberta aos erros que enraizam o espirito cien-
tifico na criatividade artistica, dialoga com maior agilidade
frente as demandas escolares e educacionais. Por essa razdo,
é capaz de convocar dois campos do conhecimento humano
para auxiliarem sua (ou nossa) trajetdria de investigacao arte-
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sanal do imaginario geografico em lugares simbdlicos densos.
Sao eles: a espiritualidade e o nomadismo, e suas formas de

atualiza¢do contemporaneas na religiosidade e no turismo.

spiritualidade Cultural (mundana)

GEOGRAFIA
DO
IMAGINARIO

LUGAR SIMBOLICO
(INTERAGIR)
NO TURISMO

O~ uumgcp

Contemporédneo

ENSINO ¢> PESQUISA ¢ EXTENSAO

Figura 2 - M6dulo Precursor das Investigagoes
Fonte: Elaboragio de Oliveira (2012).
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Ambos os processos impulsionam a produgido dos
novos santudrios: lugares de patrimonio vivo (por ritos e vi-
sitas permanentes), agregando um volume crescente de su-
jeitos e entidades, interessados antes na for¢a comunicacional
da Geografia. Portanto, menos em seu pensamento e mais em
seu corpo, desta feita, plenamente patrimonial. E a este corpo
que podemos atribuir uma capacidade educativa, indagando:
de que forma ele, aqui e agora, educa?

E nessa conversio que se afasta dos centros académicos,
para se aproximar das periferias educacionais, cuja signifi-
cagdo simbolica ainda se restringe a uma condi¢ao de patri-
monio cognitivo latente (saberes), ndo imediata ou necessa-
riamente convertido ao poder do tombamento (bem tangivel)
ou da salvaguarda oficial (bem intangivel). Portanto, saberes
livres até do saber institucionalizado.
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Conforme esse segundo modelo (Figura 2), novos lugares
(ou novos olhares sobre velhos lugares) ganham capacidade
simbdlica mediante a absor¢ao das dinamicas espaciais e exis-
tenciais advindas da religido e do turismo. A confluéncia desses
dois campos nos permite reconhecer as praticas da visitagdo
religiosa aos mais diversos tipos de santudrios — como retoma-
remos adiante — como forgas que intercomunicam o imaginario
geografico aos desafios da educagao patrimonial. Nessa dire¢ao,
a questao patrimonial deixa de ser um detalhe ou possibilidade
(entre tantas) de foco para os projetos ambientais da Geografia
Escolar. Ela centraliza os codigos de uma linguagem espacial,
fornecendo a agdo objetiva da ciéncia dos lugares, como dizia
Vidal de La Blache, uma condi¢ao projetiva para a qual tais lu-
gares multiplicam significados e formas de simulagio. Por con-
seguinte, uma antropogeografia que, para além das buscas rat-
zelianas, multiplique-nos como personagens!

1.1 Educacio e Espacialidade

Partindo das multiplas limitagdes e padronizagdes que
povoam o mundo da educagdo escolar, pode-se mergulhar em
uma infinidade de argumentos capazes de reescrever os pro-
blemas insoltiveis em caminhos de redencao. A educagio, nesse
sentido, é aquele universo moderno das solugdes imaginadas
para todo universo humano. Acolher as esperancas e valores
dos grupos sociais, na ultrapassagem dos limites da existéncia,
nunca foi tarefa exclusiva do sistema educacional. Entretanto,
a conven¢ao moderna dos meios de comunicagao e mercados
formais, aliados a ordem publica do estado de direito, vem fi-
xando essa exclusividade na maxima: o Gnico investimento cul-
tural sustentavel a civilizagdo esta na educagao de qualidade.
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Mas que forgas efetivas podem qualificar uma educagao
tdo protegida pela retdrica e, simultaneamente, tdo distante
da valorizagao social? A lucidez artistica ou poética das cor-
rentes alternativas de pensamento tem ampliado a capacidade
de demonstrar a faldcia de qualquer processo educativo que
tente antecipar-se aos pilares da comunicagdo e da cultura no
espago da civilizagdo em questao (FERRARA, 2008). Comu-
nica¢do e cultura formam imagindrios de referenciais para a
emergéncia das significagdes mais vitais de uma sociedade.
Coligam os universos que valoram as sociais representagdes
sociais. E nesse nivel preliminar dispensam qualquer paré-
metro qualitativo moderno. Até porque toda qualidade mo-
derna demanda quantidade de indicativos tecnicamente men-
suraveis. E a riqueza da comunica¢ao e da cultura nasce de um
qualitativo imensuravel: o espago entremeio, tio vivo quanto
fluido. Até certo ponto exigente de uma tradi¢do (linguagem
comunicacional e cultural) insubmissa a modernidade, que
educa melhor e para muito além dos esfor¢os “atualizadores”
da escola contemporanea.

Lucrécia Ferrara (2008), em suas investigagdes sobre o
papel desse espaco que transcende os campos do “filoséfico”
e do “fisico” para encontrar um semidtico densamente geo-
grafico, nos reporta ao nicho de exploragdo desta tese sobre
0 espago ‘entre’, cujo “ser em movimento de intercambio”
nos propde pensar uma educagao patrimonial cada vez mais
projetiva e menos moralista. Trata-se de escavar na densidade
dos multiplos presentes contemporaneos, o passado e o futuro
mais coerente com o que o novo espirito cientifico passou a
considerar superior a velha ideia de objeto. A racionalidade
da imaginagdo cientifica — prima em primeiro grau do deva-
neio estético criativo, pelo que depreendemos dos tortuosos
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caminhos de Gaston Bachelard (2008) - joga todas as fichas do
conhecimento no projeto de estudo; nao mais no objeto.

E como projeto de espacialidade mediadora, entre o
poder de ressignificar a natureza na cultura e rematerializar
a cultura na comunica¢do, que compreendemos o desenho
contemporaneo do imagindrio geografico nas formas simbo-
licas do patrimonio. Estejam tais formas diluidas pelas iden-
tidades locais (ou regionais) da infinidade de lugares terres-
tres; estejam elas, cada vez mais seletivas e selecionadas, para
exercerem o papel de “catalisadoras” do adensamento glocal
dos valores da civilizagao cibercultural. Conforme Eugenio
Trivinho (2007), o custo desse poder dromocratico (poder da
velocidade) é, de um lado, a inoperancia estrutural da velha
democracia; e a emergéncia de focos simbolicos, muitas
vezes marginalizados ou guardados em bunkers comunita-
rios, que podem reunir o interesse estratégico dos que es-
tejam dispostos a minar a violéncia avassaladora dessa hege-
monia técnica. O patrimdnio geografico (especificado como
geoeducacional) ¢, nesses termos, uma conjungao de focos
simbolicos capazes de serem capturados ou cooptados, na
maior parte das vezes, pelo poder instituido. O que significa
que nem sempre isso aconteca.

A educagao disponibilizada para exercer o papel de “arti-
fice maior”, na formacao dessa espacialidade (cultural e comu-
nicativa), vem a ser uma educa¢ao que conjuga focos simbd-
licos em experiéncias patrimoniais abertas, isto é, experiéncias
que se experimentam em territorios alheios. E por que em
“territorios alheios”, se teimamos em acreditar que a questdo
patrimonial contemporanea nada mais é do que a confirmagéo
de um apego publico a nossa propria herancga? Simplesmente
porque tal crenca € logicamente sedutora, porém infundada.
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Nossa prépria heranga é uma convengao realizadora do dis-
curso hegemonico dos vencedores. Nao envolve qualquer re-
presentatividade que ultrapasse o amalgama discursivo das co-
munidades imaginadas/imaginaveis. E, conforme nos lembra
Benedict Anderson (2008), o espacgo e o tempo do novo e do
velho, realizam pactos de memdria e esquecimento para con-
solidar o macroagrupamento dos interesses nacionais. Jamais
para manter acesa a chama das rupturas que quase vingaram.
Por isso podemos pensar em uma experiéncia educativa, mar-
cada pela acao insubordinada (ou indisciplinada) exatamente
para projetar a espacialidade — densamente silenciada e silen-
ciosa — dos vencidos.

A titulo de exemplo cabe questionar essa identidade
vencida. Onde podemos encontrar os novos/velhos patri-
monios de nossa identidade nacional brasileira? No museu
do Ipiranga? Talvez para os paulistanos. Mas sera tdo sim-
ples assim aos amazonenses e gauchos? E quando a per-
gunta reposiciona o objeto identitario nas fronteiras das
missdes jesuiticas ou no alto curso do rio Solimdes, essa
resposta seria tao facil para paulistanos e paraibanos? Se ja
percebemos a complexidade do patrimoénio geoeducacional
nos limites territoriais do Estado-Nag¢do, pode-se ampliar
o peso desse desafio quando a indagagdo nos pde diante de
um foco simbolico de outra nacionalidade. Assim, em que
medida o Castelo de Sao Jorge, em Lisboa, o Arquivo das
Indias, em Sevilha, ou a cidade sagrada de Machu Pichu,
hoje peruana, podem tornar-se efetivamente “terras de bra-
sileiros”? Veremos que, embora ndo seja um processo tao
simples, mas exigente de estratégias tedricas incomuns,
uma educagdo, projetada na visitagdo, poderia responder
tal pergunta. E satisfatoriamente.
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1.2 Os Saberes Geograficos em Fluxos Patrimoniais

Estadas e estradas; vivéncias e vagancias; enfim, do es-
pago que envolve como partida aquele, por nés envolvido na
trama dos didlogos infindaveis... Tudo isto é saber de saberes
coletivos. Comunica a terra em uma grafia cotidiana, em nada
diferenciado da comunicag¢io com a prépria terra.

Uma geosofia da terra incognita transforma as “geogra-
fias de experiéncias pessoais” de David Lowenthal (HOLZER,
2005) em tramas de significa¢ao interpessoais e simultaneas.
Todos os deslocamentos buscam fixagdes momentaneas e de
efemeridade crescente. Neste jogo, que saberes nao seriam fixos
e fluxos de espagos propriamente geograficos?

A filosofia do ndo geografico nos inspira na construgao
do limite educacional e cultural que faria emergir um ele-
mento patrimonial como questao epistémica. Porém, antes de
manifestar-se cientificamente, como uma possibilidade meto-
doldgica sistematizada, tal elemento patrimonial funda-se de
forma “elementar”, isto é, enraiza-se na continuidade das tra-
di¢des que, na virada dos séculos XX para o XXI, como nunca
tdo intensamente, tornam-se mais do que inventadas tradi¢oes
gestadas. A instrumentalizagdo econdmica e administrativa da
modernidade, seguindo o raciocinio weberiano de interpre-
tagdo das racionalidades vigentes, exigiu das entidades gover-
namentais e ndo governamentais um acurado tratamento de
supervisdo no mundo das tradigoes. Nao basta mais afirma-las
e veicular essa ou aquela tradi¢do pelo jogo da oralidade de um
senso comum. E fundamental ancorar seu processo legislativo
e contabilizar o peso (quantitativo e qualitativo) das institui-
¢Oes que irdo proteger as tradigdes e, portanto, gesta-las como
um Santo Graal da contemporaneidade.
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No caso que exploraremos aqui, serdo as Irmandades
Canonicas, matriz e filiais da Virgem do Rocio que cumprirao
o mais privilegiado papel de “portadoras do graal patrimonial’,
alicercando os saberes tradicionais da festa a Virgem. Forja-se
entdo uma rede de colaboragdo - ainda que externe forte riva-
lidade competitiva — entre tais irmandades, a fim de converter
a relagdo matriz/filiais em uma fraternidade moderna, plena e
suprarregional. As irmandades mais antigas representam o eixo
histérico modelador de uma rede societaria, cuja tendéncia é
manter o enraizamento local da devo¢ao, ao mesmo tempo em
que as experiéncias de associagdes culturais sejam promovidas
a novas irmandades filiais. E neste plano gestor estruturante da
rede, consideramos quatro irmandades — depois complemen-
tadas por mais duas — aquelas que mais representam a fundagao
do processo. Sao elas: Almonte (a matriz), Morguer, Villaman-
rique de La Condeza e Sanlicar de Barrameda. Cada qual re-
presentando também a expressividade regional das provincias
de Huelva, Sevilha e Cadiz, respectivamente. E por extensao os
quatro caminhos de travessia do Espa¢o Dofana até atingir seu
coragdo paisagistico e simbdlico, locado na Aldeia do Rocio,
onde se localiza a tradicional Ermita a Virgem.

Na provincia de Huelva, a irmandade filial do mesmo
nome refor¢a o papel histérico da cidade de Morguer. Da
mesma forma, a mais antiga irmandade de Sevilha, Triana
(bairro tradicionalissimo da capital andaluza), absorve o peso
das representagdes que a irmandade de Villamanrique reivin-
dica para si na histéria dessa devogdo. Veremos melhor essa
forca de disputas e recomposi¢oes adiante. Até aqui, o que pre-
tendemos reforcar é a fluidez educativa que organizagdes, em
principio tdo fechadas ao jogo secular da modernidade, conse-
guiram estabelecer no desenvolvimento simbdlico dos saberes
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geograficos. Mas quais seriam os principais elementos demar-
cadores desses saberes no Baixo Guadalquivir?

Saberes da cacga e do extrativismo, na produgdo primaria
e sazonal. Saberes imitadores das inimeras espécies migrato-
rias, que “acampam” periodicamente em Dofiana, traduzindo
a estagdo espago-conexao em estacdo tempo-viagem. Sao,
também, saberes em marcha, interconectando os limites atlan-
ticos de uma Andaluzia quase magrebina e quase portuguesa.
E nunca totalmente mediterranea ou castelhana. Sdo paisagens
culturais, cada vez mais patrimonializadas pelos icones diretos
da cavalgadura; de uma cavalaria que direcionou suas cruzadas
para o extremo ocidente meridional. O sudoeste mistico, re-
presentado pela provincia de Huelva. E nesta primeira e tltima
fronteira da Espanha, o desenho da paisagem cultural das con-
quistas ibéricas.

Por essa razdo, a visualizagdo do espago El Rocio/
Dofana, centraliza-se na Ermita da Virgem do “orvalho
da manha” - significado da palavra Rocio em castelhano -
aqueles quatro caminhos de travessia do santuario natural,
expressando todo complexo protegido dos parques natural e
nacional. Desde 2007, as duas jurisdi¢des sao administradas
conjuntamente conforme atesta o documento grafico editado
pela Secretaria do Meio Ambiente do Governo de Anda-
luzia, intitulada Paisajes de Andalucia: Paisajes del Guadal-
quivir (CONSEJERIA DE MEDIO AMBIENTE, 2009, slides
de Huelva). A apresentagdo do Parque Donana reforca a in-
teracdo simbdlica e existencial da devogdo a Virgem, como
forma de pleno reconhecimento socioambiental do papel
desse ecossistema no vale do Guadalquivir. Um ecossistema
costeiro complexo, de dificil ocupagdo permanente — dado as
suas mudancgas estacionais — e significativa polaridade poli-
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tico-turistica, se considerarmos a apropriacao do Coto (re-
serva) pela realeza espanhola, desde o século XIII.

Enfim, pode-se afirmar que os saberes geograficos
fazem fluir vivéncias e interesses dos quatro cantos cardiais
(norte/sul/leste/oeste) em uma cartografia mistica da polari-
dade exercida pela comunidade municipal de Almonte e seu
santudrio de formas hibridas (tradicional/festivo/natural).
Cartografia esta tdo inusitada que, aceleradamente, pode en-
frentar a cientificidade racionalista dos projetos de educagao
modernistas de educagao publica com a pds-modernidade
das propostas ecléticas e intuitivas. Partindo do pressuposto
de que uma for¢a mistica, por sua natureza inefavel, possa
ser compreendida, mas nunca plenamente explicada (SELL;
BRUSEKE, 2006), consideramos que a proposta do jogo re-
ligioso-educativo, editado pela Prefeitura de Almonte (como
veremos adiante) sintetize uma metodologia de a¢do politica
a ser potencializada em multiplas propostas de Educagdo Pa-
trimonial. Assim sendo, o entretenimento de tabuleiro Juego
de Mesa Educativo Rociero (Figura 3) denota como o ludico
¢ apropriado pela tradi¢ao (o mitico-religioso das irmandades
e comunidades festivas), ultrapassando, com oportunismo e
sensibilidade, iniciativas curriculares da educagao formal.

O jogo a venda na Oficina de Turismo do balneario de
Matalascanhas, aponta, conforme ja foi lembrado, que uma
pedagogia rocieira atualiza a tradicdo pela acessibilidade do
entretenimento ao conhecimento dos valores regionais. A
possibilidade, portanto, de simular os saberes espaciais em
um exercicio ludico sobre a experiéncia e a memoria das ir-
mandades, aproxima as novas geragdes do compromisso de
reconstruir santuarios, como o da Virgem do Rocio os quais
ultrapassam as tradi¢des religiosas judaico-cristas.
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EL PRIMER JUEGO DE MESA
EDUCATIVO ROCIERO

JJUEGA A SER PEREGRING ROCIERO!

PUNTOS DE VENTA
sOficings de Turismo de Almonte (Bodegén de Serafing, del
Recio (Museo Historico-Religicse) y Matalascafias (Parque Dunar)
#Despachos de recuerdos de la Hermandad Matriz de Almonie
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Figura 3 - Jogo Educativo sobre os Caminhos Rocieiros
Fonte: Acervo do autor.

1.3 A Quadratura dos Santuarios

Enquanto fendmeno de intercimbio complexo, envol-
vendo devotos e divindades nos estudos do turismo religioso
(OLIVEIRA, 2001, 2004), o foco permanece embasando o que
entendemos por santudrio: um espago-representacdo que, a
partir de uma forma (icone) bésica, conecta um campo sim-
bélico maximo, de comunicagdo e mobilidade. Em termos
topoldgicos, consideramos, pela ordem, os espagos naturais,
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a territorialidade rural e as paisagens metropolitanas os trés
principais campos dessa simboliza¢ao dos santudrios turisticos.
Neste sentido, seriam “campos atrativos” das metrdpoles para
0s espa¢os naturais e “campos emissivos” dos naturais e tradi-
cionais para as paisagens metropolitanas o que fortalece nosso
entendimento sobre o papel estratégico e indispensavel da me-
tropoliza¢ao na compreensao do turismo contemporaneo.

Contudo, um quarto modelo de santudrio (caracteri-
zadamente fluido) tende a traduzir, com maior propriedade,
o éxtase coletivo das manifestacoes devocionais. Trata-se do
santudrio festivo, capaz de desaparecer nos tempos “de baixa”
e, paradoxalmente, cristalizar a vitalidade geografica dos de-
mais santuarios. Nestes termos, as festas populares como ex-
pressdes sacroprofanas do corpo social, mobilizam condigdes
muito peculiares de conexdo mistica (devoto/divindade), ao
mesmo tempo em que fortalecem tais conexdes nos santua-
rios fixos ou topoldgicos.

O estudo empreendido em Andaluzia demarcou, direta-
mente, a investigacdo dos vinculos entre os santuarios festivos
(a peregrinacao de Pentecostes), tradicional (representacdo
local/regional da Virgem) e natural (o 4ambito patrimonial do
espaco Dofana). Entretanto, o fortalecimento ou a amarragdo
patrimonial desse processo — base para a constituicdo de toda
e qualquer pratica de Educagdo Patrimonial - exige o reco-
nhecimento da dimensdo metropolitana neste horizonte de
articulagdes. Ha que se vislumbrar, portanto, um quarto ele-
mento-sintese para movimentar a triangulagao dos santudrios
demarcados, principalmente, no que concerne a vitalidade efe-
tiva do santudrio festivo.

Sevilha, a capital andaluza (que veremos adiante),
apresenta-se como um lugar simbdlico articulador dos trés san-
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tudrios focais, mediante sua plena capacidade de fortalecer o
papel do vetor politico-turistico. Isso ndo retira das outras sete
capitais de provincias, muito menos das metrépoles nacionais
espanholas (Madri e Barcelona), suas relevantes contribui¢des a
estruturacao festivo-devocional do espago protegido de Dofiana.
Apenas indica o quanto Sevilha, em seu posicionamento de re-
lativa proximidade-distanciamento, consegue estabelecer todo
o conjunto de referenciais necessarios a proje¢ao dos santudrios
‘em cena”. E sem projeta-los devidamente (nos pardmetros exi-
gidos pelo que denominaremos aqui por cultura turistica) a pa-
trimonializa¢ao desse conjunto de bens ficaria inviabilizada.

Antes de cuidar dessa metrdpole-santudrio como espago
estruturante dos demais modelos de espacialidade turistica, é
preciso convidar o leitor a perceber que uma relagdo complexa
de trés variaveis — pouco ou nada harménicas - permanece re-
quisitando a participagdo de um quarto objeto mesmo quando
amplia a projecdo de tensdes. Neste caso, a observagao da fi-
gura composta a seguir pode auxiliar o entendimento da triade
dos Santuarios (natural, tradicional e ritual), desafiada perma-
nentemente por esse “tensor” territorial que o espago metro-
politano fomenta e representa.

Ao observar a conjun¢ao dos quatro modelos de san-
tudrios turisticos, com os quais trabalhamos, procuramos, na
Figura 4, reposicionar a proximidade daqueles lugares simbo-
licos tidos como metropolitanos com a face (ou lado) de pro-
jecdo dos vetores. A ideia aqui é reconhecer que a demanda
metropolitana — polaridade da qual partem os processos turis-
ticos — indicam o ponto de referéncia (mancha de intersec¢ao
da quadratura) que projeta a intera¢do dos demais modelos.
O estudo aqui desenvolvido ndo nos permitiu uma verificagao
mais detalhada da dimensdao metropolitana, interagindo com
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os modelos tradicional, natural e ritual (desafio de outro es-
tudo). No entanto, com base na percep¢iao dessas demandas
modernas, cujo arranjo centraliza a promogao de diferentes
formas patrimoniais, pode-se deduzir que a vinculagdo dos
santuarios ndo corresponda a uma simbolica inocente ou es-
pontanea. O lugar simbolico, que move a quadratura, vem
da metrépole e, de alguma forma, tende a um retorno ao seu
corpo geografico ampliado.

ENCENACAO
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Figura 4 - Quadratura dos Santudrios e suas Forgas Motrizes
Fonte: Elaboragio de Oliveira (2012).

Nesses termos, nao se trata de reduzir os demais santud-
rios a uma situa¢do de espago secundario ou periférico do sis-
tema. Muito pelo contrario. Trata-se de demonstrar, pelo jogo
ilustrativo, a densidade contemporanea dos demais santudrios
como nichos indispensaveis para a gestdo metropolitana de
todo e qualquer patrimonio geografico, seja ele tangivel em
sua expressdo “natural’, seja histérico/artistico/arquitetdonico
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em sua marca “tradicional” identitdria, ou mesmo intangivel
(imaterial) na vitalidade de suas manifestacdes rituais. Aqui
sintetizadas no valor simbdlico das festividades que trans-
forma o El Rocio (santudrio ritual) em religiosidade crista
contemporanea (santudrio tradicional) e ambiéncia susten-
tavel do parque Dofiana (santudrio natural).

Mas em que momento a base sensivel e relacional da
“geograficidade”, do pertencimento ao lugar/terra, qualifica-
dora de nossos vinculos culturais com o espago, faz “mover”
a quadratura e projetar esse mesmo pertencimento como “en-
cenagdo’? Afinal, por que os santudrios que emergem de um
principio sagrado (pelo esquema proposto) vao requerer um
arranjo exterior tao teatral?

A quadratura é nesta racionalidade um processo de co-
esdo tedrica da realidade teatral. A “encenagdo’, portanto, ex-
pressa a capacidade geografica de diferentes comunidades de
se mobilizarem nos quatro santudrios, de forma a promover
a fusdo de dois eixos, aparentemente, inconcilidveis: o ver-
tical, da materialidade (santudrio ritual x santuario natural,
sobre o qual mais nos dedicaremos) e o horizontal, da mu-
tabilidade (santuario tradicional x santuario metropolitano).
Nesta tendéncia paradoxal de materializar/mudar os campos
de forgas vetoriais, vao criando um lugar simbolico, expres-
sivo aos sentimentos e intui¢do, porém nunca racionalizavel
pela topologia local das cartografias mais dbvias: demarcar
onde esta o “tal” lugar!

A geograficidade requerida pela densidade das quatro
formas patrimoniais s6 permite “demarcar” como o lugar
compde a cena/cendrio, enquanto esta se realiza. Sem reali-
zagdo — encenac¢do de fato — ndo hd lugar simbdlico algum.
Neste caso, os santudrios podem se limitar a sua concepgao
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teoldgica, afastando-se do mundo, essencialmente compre-
endido como a verdadeira casa da divindade. Mas também
eles podem se autodiscriminarem na competitividade, que os
apontam como plenos da verdade (natural, tradicional, magi-
co-ritual, ou urbana), independentemente de qualquer divin-
dade, em uma concepcao filosofica. Extremos que ndo educam,
em qualquer das duas dire¢des. Preferimos a quadratura em
concepgao artesanal, tecnocientifica, compativel com a aplica-
bilidade de metodologias sempre duvidosas, préprias ao vetor
politico-turistico. Afinal, uma concep¢ao artesanal nao des-
carta antecipadamente a interagao religiosa/ecossitémica dos
vetores mais incidentes no movimento da quadratura. E ndo
descartando, constrdi correlagbes — chamemo-las de “etapas”
de conversio a encena¢ao. Comunicé-las fixa o proximo item.

1.4 O Triangulo Comunicativo: Conservar, Inovar e Visitar

Falamos de concep¢iao “artesanal” para essa relagio de
trés conceitos, como se o que entendemos por “artesanato” ja
seguisse padrdo de interdependéncia. Nao é de bom termo
compreender o artesanato em questdo por esse viés. Reconhe-
cemos a existéncia de formas de comunica¢do “mais esponté-
neas’, digamos, em todas as culturas, assim como na cultura
religiosa especifica de cada localidade, a fim de adaptar, nas
tensdes do cotidiano, a dialogicidade entre homens e deuses.
Entretanto, para tomar tal adaptacao como “artesanato’, é pre-
ciso interpretar a arte como uma - se ndo a mais poderosa
- dimensdo interna dos procedimentos técnico-cientificos.
Seja no exercicio emergente das emogdes que criam uma esté-
tica para diversos sentidos, seja no enquadramento ludico das
criagdes mais infantis, a “arte” pode ignorar sua transposi¢ao
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epistemologica a tecnologia. Mas o contrario, nao é possivel,
apesar da ampla maioria das comunidades cientificas perma-
necerem “devotas” da ignorancia desse vinculo.

A metodologia de acompanhamento comunicacional
que contempla o fazer artistico como fundamento de um per-
curso cientifico (geografico, no caso) vai requerer a adogao
da proposta de Lucrecia Ferrara (2008), na leitura do espago
como mediador de etapas artesanais na “cultura” dos lugares
simbdlicos. A pratica da mediagdo demarca um actimulo de
experiéncias na distensao dos problemas. Geralmente forma
padrdes aproximativos para concretizar a melhor solu¢io ao
convivio com processos espaciais que devem permanecer no
tempo como valor além do tempo. Tal “dever” alimenta uma
ética, cuja mais sutil forma de comunicagdo da-se no exercicio
estético da “permanéncia”. Conceito estratégico no estabeleci-
mento de uma linguagem; um padrao comunicativo.

Trata-se de uma logica paradoxalmente invertida. E para
exprimi-la, ndo faltam exemplos: a) um mundo em explosivas
mudangas tende a valorizar-se mais pelas marcas do que repre-
senta como permanente; b) a sustentabilidade das economias
industrializadas demanda uma constante “exportacao” de in-
dustrias para as “distantes” economias nido industrializadas;
c) a qualidade de vida, pautada em critérios artificiais de um
bem-estar “natural” s6 é assegurada, entre os indicadores cien-
tificos, quando as experiéncias do sofrimento sao mitigadas ou
abolidas da propria vida. Portanto, tal légica comunicativa de
buscar o tempo além do tempo (os santuarios além dos lugares
simbolicos, em nossos termos), corresponde a demonstracao
precursora insuficiéncias ambientais. Que tipo de “insufici-
éncia” vem motivar essa triangulagdo proposta? E por que o
ambiental a adjetiva-la?
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Comecemos pelo primeiro vértice do triangulo, a insu-
ficiéncia ecoldgica da conservagao. O arranque das politicas
ambientalistas, sob a apocaliptica ameaga do desaparecimento
das condic¢bes de vida e/ou biodiversidade na Terra, vem de-
cretando, em escala global, um olhar progressista (revolu-
ciondrio) sobre a ideia de “conservac¢do”. Portanto, ao lermos
mais adiante sobre as etapas de cria¢do e ampliacdo do Parque
Donana, constataremos o resultado politico dos avangos de-
mocraticos na gestao do meio ambiente. Os recursos do sis-
tema natural, no caso de reservas ambientais, precisam per-
manecer vivos e, industrialmente, mais intocados que nunca.
Isso revoluciona a compreensdo contempordnea do que seja
recurso natural. Ndo elimina nem abdica de suas praticas ex-
trativistas de aproveitamento, mas acrescenta as possibilidades
de aproveitamento convivente, ou seja, conservacionista.

A incompletude dessa convivéncia inicia-se pela cons-
tatagdo dos limites da conservagdo, cujas articulagdes ad-
ministrativas — consideram-se as areas conservadas sempre
reprimidas pelas culturas de seus entornos — nao garante a
preservacdo dos bens naturais inventariados. Ocorre que a
avaliagdo, como construcdo de provas e indicadores, requer a
edi¢ao atualizada dessas garantias. Se o preco do desenvolvi-
mento ¢é a aceleracdo das mudangas e processos, seus custos
recaem também na falseabilidade mais rapida do que ha muito
pouco tempo fora “comprovado”. Entra em cena, nesse caso, a
primeira parceria do triangulo comunicativo, a fim de ampliar
os mecanismos do processo de conservacao ambiental pelo ca-
minho da inovagao tecnoldgica.

O convivio estratégico, no aproveitamento dos recursos
naturais, requer o aparato técnico-cientifico estruturado em
niveis superiores aos habituais da regido até porque a gestdo
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conservacionista desprovida desse aparato, amitude se traduz
em um movimento rapido de devasta¢ao/degradagdo, como
denotam os chamados crimes ambientais. Por essa razao, a
insuficiéncia tecnoldgica da inovagao, como segundo vértice
comunicativo, vai preencher os esquemas de seguranga pos-
siveis na fiscalizac¢ao e controle dos meios de conservagio ao
mesmo tempo em que, por intermédio de seus aportes inves-
tigativos (publicos ou privados), tende a municiar a sociedade
civil, empresas e instituigdes diversas na construgdo de uma
interdependéncia técnica-operacional. A materialidade da
“inovagao” tende a ser a criagdo de uma necessidade técnica,
geralmente traduzida pelo consumo de meios que imitam o
papel dos computadores pessoais em nosso cotidiano. Alids,
da mesma forma que outros icones industriais coroaram os
avangos da revolugao industrial, as geragdes dos informaticos
representam a inovagdo da tecnologia contemporinea, me-
diante sua alta capacidade de povoar nossos cotidianos com
a minima transformagdo possivel de nossas bases culturais.
Afinal, evidencia-se uma grande defasagem entre a rapida in-
corporagao das novas tecnologias de produgao, gestao e comu-
nicacdo frente a baixa mutagdo das estruturas sociais, politicas
e comportamentais que fixam nossas culturas. Claro que essa
afirmacao, para um leitor desavisado, tende a aparecer como
uma espécie de “cegueira” na observagao das sociedades atuais.
Entretanto, o “desaviso” ndo resiste a escala em foco, quando
o questionamento das inovagdes ousa verificar suas contribui-
¢Oes diretas nas areas cheias de “ruidos” culturais. Corrup¢ao,
nepotismo, intolerancia religiosa, trafico de influéncia, ra-
cismo, machismo, homofobia, corporativismo, idolatria etc.
continuam povoando as mentes e atitudes de latino-ameri-
canos e europeus, sem qualquer sinal de que sua alfabetizagdo
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tecnoldgica reduza ou substitua tais cultos comportamentais.
E isso, sob certo angulo politico-ideolégico, pode ser consi-
derado plenamente reacionadrio, apesar de toda combatividade
exigida dos seus “membros”. A inovagido tecnoldgica, neste
sentido, limita-se por sua fragilidade cultural explicita. Os
meios de seguranca ambiental sdo os mesmos (em natureza e
avangos) que viabilizam a degradagao.

Uma postura mais pedagogica, promovendo os avangos
da conservagdo e restringindo a ingenuidade da inovagao,
apareceria no exercicio turistico da visitagdo. Ai encontramos
o terceiro vértice do triangulo comunicacional, fazendo com
que a correspondéncia de suas insuficiéncias ambientais (eco-
légica e tecnoldgica) dialogue com outras matrizes educativas.
Matrizes menos formais e mais artesanais.

Contudo, a insuficiéncia turistica da visitacdo concentra
tragos idealistas de projetos ecoturisticos, cujo ponto de par-
tida ¢ a fragilidade/excepcionalidade de um recorte da natu-
reza. Nestes termos, um conjunto severo e restritivo de norma-
tivas, que reduza o uso direto das unidades de conservacgdo a
um padrao, torna-se o elemento decisivo das politicas de ma-
nejo. O turismo permanece como um recurso educativo muito
bem-vindo, desde que direcione sua pratica exclusivamente
aos caminhos de aprendizagem estabelecidos pela gestao de
cada unidade os quais sdo conservadores, inovadores e, con-
sequentemente, defasados da geograficidade requerida pelos
processos culturais mais sutis. Em outras palavras, pode-se
afirmar que a pratica turistica em espagos naturais deve res-
ponder a insuficiéncia dos vértices que a demandam, de forma
eficaz e oficial (patrimonial) o que favorece a colaborag¢ao pla-
nejada, e em escala global, do turismo como motor de ino-
vagdo e conservagao, nos santudrios naturais do planeta o que
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ndo ¢ pouca coisa no avango tematico de uma pratica social
excessivamente condenada a inferioridade no rol das priori-
dades humanas.

Contudo, alégica que condiciona um contetido ético a um
valor estético e que faz emergir o artesanato das interagdes desse
tridngulo, nos lembra o quanto tal visao sobre a visitagdo também
se mantém na insuficiéncia. Quem visita o Parque Donana, visita
uma natureza sem cultura, portanto nao visita; somente executa
um passeio em tempo-espago pré-moldado por uma intenciona-
lidade oficial. Na visitagdo de uma casa, sem a presenca do dono,
capturamos o cendrio, mas temos que imaginar a encenagao. E
quando a encena¢do ndo ¢é vivenciada, mas apenas imaginada,
balangamos em uma rede de informag¢des mas metaforicamente
ndo tecemos e nem conduzimos rede alguma.

Como ultrapassar a arte desse desafio, dessa insuficiéncia?

1.5 Rotagao Simbdlica: Ha que se Fazer Giraldas para
Encenar o Mundo!

A ultrapassagem nos faz sair do tridngulo comunicativo
para fixar o marco da rotagdo simbolica desse processo no uni-
verso urbano-metropolitano de Sevilha, capital administrativa e
cultural de toda regidao (Comunidade Autonoma) de Andaluzia
(MARIAS, 1990). Seu encadeamento de relagdes geografico-
simbolicas com espago El Rocio/Dofiana, sera aqui o epicentro
da reflexdo que forja a primeira parte deste trabalho nos imagi-
ndrios precursores.

A realizagdo da pesquisa “Geopatrimonio dos Santua-
rios Andaluzes” trabalhou com a escala regional da Andaluzia
prioritariamente. Mas s6 pode privilegiar o baixo curso do rio
Guadalquivir, como area representativa do enfoque, a medida
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que manteve a capital hispalense — Hispalis indica o nome
romano original de Sevilha - na referéncia modeladora das
demandas festivas regionais. Isso, portanto, da ao leitor a con-
di¢ao imediata de reconhecimento do enfoque do trabalho.

Andalucia cuenta con una superficie territorial de
87.597 km? y una poblaciéon de 8.202.000 habitantes
aprox. (a 1 de enero de 2008), lo que la convierte en la
segunda Comunidad Auténoma de Espafia en cuanto
a tamafio y la mds poblada. Se encuentre situada en
el extremo mas meridional de Europa, representando
una encrucijada entre Europa de Africa y entre el
océano Atlantico y el mar Mediterraneo (GARRIDO
CUMBRERA; LOPEZ LARA, 2010, p. 126).

O patrimonio territorial geografico andaluz se confi-
gura em provincias totalizado pouco mais 87.000 km?, dos
quais 70% encontram-se drenados pelas aguas da bacia do
Guadalquivir (NAVARRO LUNA, 1999). E, sem duvida, nao
registra um desequilibrio espacial, a ponto de justificar ter-
ritorialmente a pré-selecdo das trés provincias ocidentais
(Huelva, Cadiz e Sevilha) na énfase do estudo. As razdes da
“énfase” encontram-se no peso modelador que a demanda
hispalense proporcionou em nossa investiga¢ao. A mater-
nidade urbana de Sevilha desenhou, no percurso de seis
meses, os caminhos preliminares da festa e as razdes pelas
quais a compreensdo do complexo El Rocio/Dofiana tornava
indispensavel uma reflexao articulada sobre a metrépole.

Para iniciar tal percurso, preferimos sugerir a observacao
do quadro de eventos festivos (Quadro 1) que, direta ou indire-
tamente, associamos a constru¢ao das demandas culturais e tu-
risticas entre Sevilha e os santudrios do complexo mencionado.
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Quadro 1 - Festas Sevilhanas

PERIODO

ANUAL

DENOMINACAO

CARACTERISTICA

VINCULO

COM
EL ROCIO

Inicio
do Ano
(janeiro)

Cabalgata de los
Reis

Folclérica. Desfile
dos 33 carros alego-
ricos na Festas dos
Reis Magos, como
mengao a data biblica
de reconhecimento
real do nascimento de
Cristo

ALGUMA
PROXIMIDADE

Inicio da
primavera
(margo/
abril)

Pasos de la Semana
Santa

Religiosa e Folcléri-
ca. Procissao/ Cortejo
de mais de 50 irman-
dades penitenciais,
com altares retratando
diversos temas da
Semana Santa, par-
tindo de seus templos
referenciais e visitan-
do as ruas centrais de
Sevilha, incluindo a
catedral

MUITA
PROXIMIDADE
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Maio/Junho Manifestacio
Nacional dos
Indignados

Politica, Etico-Artisti-
ca. Protesto de jovens,
trabalhadores, estudantes
e desempregados, contra
o esgotamento da de-
mocracia-representativa
espanhola e europeia,
ocupando por um més
0 maior icone piblico
dos investimentos
municipais: a Praga do
Mercado da Encarnagdo
e sua arquitetura arrojada
chamada de Setas

DISTANTE

RELACAO DE FESTEJOS NAO
ACOMPANHADOS DURANTE A
REALIZACAO DA PESQUISA

Maio: Cruces de Mayo; San
Fernando; Junho: Corpus
Christi; Corpus Chico,
Lagrimas de San Pedro;
Julho: Virgen del Carmen,
La Vela de Triana; Santana;
Santiago; Agosto: Virgen
de los Reyes; Setembro:
San Miguel; Outubro:
Santiponce, Fiesta de la
Hispanidad; El Rosario;
La Macarena; Novembro:
Virgen de Todos los santos,
Finados, Virgen del Ampa-
ro; Dezembro: Novena da
Inmaculada Concepcion

PROVAVEIS
INTERACOES

Fonte: Elaborado por Oliveira (2012) a partir da sele¢do de festas observadas de das
informagoes do site http://www.sevillainfo.com/sevilla/fiestas/index.php
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A selegao de eventos tratados no quadro permite com-
preender Sevilha (Quadro 2) como uma cidade conectada,
pelo conjunto de bens de seu centro histérico (patrimonio
cultural da humanidade), a intensa ritualiza¢ao das repre-
sentagoes ciclicas do catolicismo ibérico. A recomposicao de
uma série de eventos devocionais que extravasam das ruas
da moderna capital dd o tom da efervescéncia turistica e cul-
tural de seu papel em Andaluzia.

Um breve resumo destas festas pode ser explorado a
partir das imagens que colhemos no periodo e da conjectura
cenografica das festas que, embora nao presenciadas, forta-
lecem o raciocinio aqui constituido: o mundo festivo sevi-
lhano gira simbolicamente em fung¢do do que sua “Giralda”
produz como encena¢ao. E o que nao pode ser encenado,
jamais provera educacao na contemporaneidade. Vejamos o
porqué dessa assertiva.

Quadro 2 - Identificagdo das Irmandades Penitentes de Sevilha

. L Ne. Ne.
Dia [rmandade Cena Principal Nazarenos | Palio
Entrada de Jesus em
Domingo La Borriquita Jerusalém montado em um 800 1
burrinho
Jesus Despido de
’ Jesus
Domingo . suas vestes antes da 475 2
Despojado . =
crucifixagdo
Domingo La Paz Os soldados colocam a 1400 2
cruz nas costas de Jesus
Jesus institui a Eucaristia
Domingo La Cena a mesa com os doze 600 3
apostolos
Cristo morto na cruz com
Domingo La Hiniesta Maria Madalena aos seus 1200 2
pés
Domingo San Roque Jesus com a cruz nos 800 2

ombros ajudado por Cirineu
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continuag¢do do quadro

Domingo La Amargura Jesus diante de Herodes 850 2

Segunda- Poligono San Jesus acusado por Caifas

feira Pablo diante de Herodes 750 2

Segunda-
feira cativo e sozinho

Segunda-
feira

Jesus de méos atadas,

Santa Genoveva 1650 2

San Gonzalo Jesus diante de Caifas 2000 2

Sggunda- Las Penas Jesus caido com a cruz 650 2
feira nas costas

Cristo morto com o
Terca-feira El Cerro Centurido reconhecendo-o 1700 2
como Filho de Deus!

Terca-feira San Esteban Coroacédo de espinhos 1200 2

Poncio Pilatos apresenta

1500 3
Jesus ao povo

Terca-feira San Benito

Um judeu esbofeteia Jesus

na presenga de Anas 850 2

Terca-feira Dulce Nombre
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continuag¢do do quadro

. El Carmen Anegagéo trés vezes de

Quarta-feira San Bernardo Jesus morto na cruz 2000 2

Momento em que um

Quarta-feira La Lanzada soldado crava uma langa 700 2
em Jesus
Quarta-feira Cristo de Burgos Jesus crucificado 500 2

Judas acompanhado dos

soldados prendem Jesus 900 2

Quarta-feira Los Panaderos

Soldados desamarram
Quinta-feira la Exaltacion as maos de Cristo para 580 2
coloca-lo na cruz

Jesus ora com um anjo

confortando-o 800 2

Quinta-feira Montesion

Os soldados colocam

Quinta-feira El Valle a coroa de espinhos e
zombam de Cristo
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continuag¢do do quadro

Jesus com a cruz nos
Sexta-feira El Silencio ombros em posicao inversa 900 2
a habitual

Jesus de maos amarradas
Sexta-feira El Gran Poder ouve sua sentenga dita por 2500 2
Poncio Pilatos

Cirineu ajuda Jesus a
carregar a cruz quando Ele 2000 2
cai pela terceira vez

Esperanza de

Sexta-feira !
Triana

Jesus crucificado e morto
Sexta-feira La Carreteria com as 3 necessidades ao 400 2
pé da cruz

Sexta-feira El Cachorro Cristo expira na cruz 1750 2

. . Jesus com a cruz as costas
Sexta-feira San Isidoro . ] 520 2
cai pela terceira vez

Sexta-feira La Mortaja Jesus crL.JC|ﬁcado no colo 350 1
da Virgem Maria

A Virgem segura Jesus
Sabado Los Servitas crucificado no colo ao pé 375 2
da cruz




7 Christian Dennys Monteiro de Oliveira

continuagdo do quadro

O triunfo sobre a morte,
representado por um
Sabado Santo Entierro esquel?to em afitude de 300 3
meditagao sobre um globo
com um dragéo abatido
(pecado)
Sabado Soledad de S. A Virgem ao pé da cruz de 800 1
Lorenzo onde pende o Sudario
. La Jesus ressuscita e
Domingo Resurreccion™* abandona o Sepulcro 340 2
TOTALIZANDO.. Desfilam 61 Irmandades Penitentes com 58.460
nazarenos acompanhando 122 palios

Fonte: Encarte Especial El Programa do Jornal “Diario de Sevilla’, publicado entre
os dias 17/04/2011 e 23/04/2011. Elaborado por Oliveira (2012).

Sevilha gira em torno das conquistas: turdestanos, tar-
tessos, romanos, visigodos, mugulmanos, cristaos, franceses
e da hispanidade atual. Seu marco de identidade ¢ uma torre
muito semelhante aquelas construidas nas cidades (centros re-
ligiosos e comerciais) do norte da Africa, denotando o peso da
sua refundagao mouro-catélica, na conquista de 1248, quando
o Rei Fernando I (Sdo Fernando) toma em definitivo a cidade.
Mais trés séculos serdo percorridos até o esplendor da coloni-
zagdo da América (CHAUNU, 1980). Entretanto, esse marco
paisagistico e simbolico nao sera perdido.

A capital consolida-se atualmente como a principal
referéncia metropolitana, na face meridional da peninsula
ibérica. Sua ocupagdo histérica traduz os registros romanos
de conquista dos tartessos (ALBUQUERQUE, 2009), os mais
antigos ocupantes andaluzes, junto aos iberos das terras ba-
nhadas pelo rio Betis (que a domina¢do mugulmana rebatizou
como Guadalquivir). Sua municipalidade ocupa a margem es-
querda do rio, desenvolvendo ao longo da histdria diferentes
formas de reorganizagio ambiental de sua area portudria.
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Assim como em outros grandes episddios dos conflitos civi-
lizatorios Rio X Cidade, Sevilha construiu, no impulso dos
séculos XVI e XVII, uma intrigante demonstragao do que re-
presenta “fazer girar a seu favor” o monopélio urbano sobre
o curso das dguas. A coloniza¢ao hispanica do “novo mundo”
amerindio compds um centro administrativo especifico na
urbe hispalense. Mas néo fez isso sem contestacdo de tantas
outras cidades espanholas e europeias, cada vez mais abaste-
cidas pelo repasse pouco estratégico da acumulagao primitiva
dessa mesma colonizacao.

Nio entraremos no mérito de uma avaliagcdo detalhada
sobre as razdes da “queda” do império espanhol, muito menos
exploraremos como “os séculos dourados” transformaram a
fértil Andaluzia na marcante regiao dos fracassos (industriais)
e das resisténcias (sindicais e latifundiarias). O que nao im-
pedira a mencgdo a trés fatores decisivos para a construgao de
uma imagem ultraespanhola, numa cidade que nao deixou de
ser reconquistada a cada século:

a) o pioneirismo de suas comunidades eclesiais catolicas
em cultural e reivindicar o dogma da Imaculada Concepgao de
Maria, mais de 300 anos antes de sua institucionalizagdo em 1854;

b) as exposi¢des multinacionais (Ibero-Americana, em
1929, e Universal, em 1992) como instrumentos, turisticos e
publicitarios, de projecdo de uma cidade mundial;

¢) o fortalecimento do processo de patrimonializacao
cultural de seus bens materiais e imateriais, pelo conjunto de
tombamentos histdricos e reconhecimentos artisticos; parti-
cularmente, o registro da musicalidade flamenca como bem
da humanidade, pela Unesco.
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Mas em que medida tais fatores (o catolicismo ma-
riano, o urbanismo publicitario e o registro do flamenco) nos
auxiliam no reconhecimento dessa polaridade sevilhana no
exercicio precursor das festas andaluzas? Sempre que uma
cultura de busca ritual- assim como o conjunto evidenciado
em El Rocio/Doflana - estabelece um contexto privilegiado
para projetar regionalmente a imagem de alteridentidade do
santudrio metropolitano. Sevilha, como este santuario em
nossa referéncia de estudo, conjuga o impulso projetivo fun-
damental do exercicio de fluxo das festas, oferecendo e de-
mandando publicos, na ritualizagdo de sua propria imagem
hispanica. Em uma analogia a realidade brasileira, pode-
riamos dizer que Sevilha é o equivalente festivo espanhol da
cidade baiana de Salvador; ao menos por generalizagdo dos
imagindrios nacionais, cada vez mais demandante do vetor
midiatico-ecossistémico.

A busca ritual, portanto, nos ajuda a rever o quadro
de Festas Sevilhanas (Quadro 1) como representagdes no
espago-tempo urbano dos diversos “giros”, ao redor da Gi-
ralda e ao longo do ano. O ciclo natalino - com a festa da
Imaculada Conceigao, o Natal/Ano Novo e a Cavalgada dos
Reis Magos (entre 8 de dezembro e 6 de janeiro) — marcam,
por seus feriados, o inicio e o fim do giro projetivo desse
conjunto de festas. Ao longo de todo ano, multiplos eventos
religiosos e mundanos vdo povoar o tecido urbano da capital
da mesma maneira, em principio, como em qualquer cidade.
A especificidade, entretanto, pode ser lida na capacidade se-
vilhana de conciliagdo entre as aceleragdes da modernidade
e as multiplas formas de desaceleragdo (do trabalho, dos ser-
vicos urbanos etc.) que a espacialidade requer. E em fungdo
desse par aceleragao/desaceleragao, podemos seguir a tese
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de Di Meo (2001) para a correlagdo das festas religiosas com
os calendérios estacionais, afirmando que o ciclo da acele-
ragdo, identificado nas estacdes de inverno e primavera (pri-
meiro semestre) prepara Sevilha para fazer o caminho no El
Rocio/Dofiana.

La féte ne constitue pas uniquement pour une société
et pour une localité données un des révélateurs en-
dogenes de son identité. La féte est aussi une maniere
de construire des relations avec les sociétés et avec les
territoires voisins de gérer sa propre singularité dans
inévitable rapport a altérité. Dans ce processus identi-
fication sociale par différenciation la féte fait appel au
renfort de espace et des lieux. La féte proclame haut
et fort un nom territorial. Elle le détache avec éclat
pour une durée limitée un contexte géographique.
Elle appelle les autres a célébrer son territoire en
amusant. Leur participation au déroulement méme
des manifestations est parfois requise. La réussite une
féte locale se mesure souvent a attrait elle exerce sur
extérieur, a sa fréquentation depuis des contrées loin-
taines méme si on se plaint aussi de cette “invasion”
(DI MEO, 2001, p. 642-643).

Suas festividades, sagradas e profanas, nas mudangas
de estagao fazem o jogo territorial de composi¢ao identidade
x alteridade (alteridentidade). Os ritos de sofrimento e dor da
Semana Santa, quando sessenta e uma irmandades (Quadro 2)
penitentes fazem cortejo funeral da Paixao de Cristo, sao em
poucos dias substituidos pelos ritos de alegria e triunfo da
Feira de Abril. O cortejo funeral, que ritualizou o centro da
cidade, inverte a méo e faz seu giro ocorrer nas periféricas
ruas dos bairros Los Remédios e Tablada, cenografica e turis-
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ticamente adaptadas para receber os folides do flamenco, em
suas casernas publicas e particulares.

Da reconstrugiao desses dois festivais de aceleragio,
no interior do ciclo pascal, Sevilha cooperara significativa-
mente para promover a Festa da Virgem do Rocio. Periodo
em que visita massivamente a Aldeia de El Rocio (Almonte),
durante Pentecoste, rapidamente associa tais festas da ace-
leragio como modelares do cortejo rocieiro. E nessa apro-
ximagdo associativa que as cronicas da segunda parte fardo
emergir o desenho patrimonial do estudo. Desenho este aqui
acolhido em sua geograficidade fundamental, para nao de-
compor transformagdes contemporaneas do festejar em ra-
cionalidades amiude condenatdrias: a festa como puro co-
mércio, como recurso das elites para demonstrar seu poder,
como mero fato turistico publicitério etc.

Ao tratar esse conjunto semestral como ciclo da ace-
leragao, o campo para discutir o outro ciclo — o da desa-
celeragdo - permanece aberto. E, por ele, conjecturamos
a possibilidade de interpretar como o complexo El Rocio/
Dofiana “devolve” a Sevilha um conjunto de festividades
representativas sim, mas néo tao referenciais como as do
primeiro semestre. Tal “devolugdo” transparece na selecao
de festejos que classificamos, na ultima linha do quadro da
Figura 5, como marcados por “provaveis interagdes” No
auge do verdo que hoje corresponde a alta temporada de
fluxos turisticos (regionais e internacionais), Sevilha fixa
imagem ambiental de cidade tropical, com temperaturas
médias elevadas acima de 30° Celsius. Nesta fase, as festas
de padroeiros e tradi¢des locais — incluindo interacdes na
provincia - vao se avizinhar a Festa da Virgen de los Reyes,
em 15 de agosto.
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Semana Santa de
Sevilha - Cortejo |
penitencial

Ciclo Natalino representando a transigdo
(virada do ano) para o periodo de festas
que projetam Sevilha no Rocio

Feira de Abril de
Sevilha - Exposi¢do
Flamenca

GIRALDA

Festas do 22 semestre,

marcadas pelo eventos

locais e agrupadas aqui
como Ciclo de
Desaceleragdo

El Rocio/Dofiana -
saida e chegada
das 5 Irmandades

M Transigdo - C.Natalino Id Aceleragdo - Ciclo S=>R M Desaceleragdo - Ciclo R=>S

Figura 5 - Identificagdo dos Ciclos Festivos Sevilhanos
Fonte: Elaboragéao de Oliveira (2012).

Toda sua densidade e ritual, porém, nao projeta
nem esta festa nem outras do segundo semestre, em um
nivel simbdlico semelhante ao apelo patrimonial das do
semestre anterior. Por esta razdo construimos a hipdtese
de um ciclo de desaceleracao, que precisaria, sem duvida,
ser investigado melhor na interpretagdo do processo
anual mas que, por hora, ndo destitui a consolidagao es-
quematica da Figura 5, que reconhece o posicionamento
dos ciclos natalino e de acelera¢do (que inclui o periodo
pascal) na condigdo de precursor do imagindrio sevilhano
na festa rocieira. Para reconhecer visualmente os trés ci-
clos, ao longo dos doze meses do ano, a imagem busca es-
quematizar a expressividade do ciclo natalino em relagao
ao conjunto mitoldgico cristao o qual envolve a quaresma,
paixdo e ciclo pascal e tém nos meses de maio/junho as
grandes festividades de encerramento do tempo mais re-
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ligioso do ano no qual as festas eclesiais se multiplicam:
Coroagao de Maria, Ascensdo do Senhor, Pentecostes
(epicentro rocieiro), Festa do Divino Espirito Santo, de
Corpus e da Eucaristia.

Os santos que conhecemos no Brasil como “santos
juninos” (Santo Antonio, Sao Jodo e Sao Pedro) vdo de
fato reforcar esse conjunto de celebragoes. Mas em Se-
vilha, as festas juninas podem ser interpretadas na am-
plitude das manifestagdes sacroprofanas que antecedem e
precedem a jornada folclorico-devocional do Rocio. Um
resumo imagético dos principais percursos pode ser ob-
servado no mapa da Figura 6, como forma de indicar a
propria rede de apoio entre as cidades menores (de Se-
vilha e Huelva), cuja identificagdo com a festa também ¢é
muito expressiva.

CAMINHOS DAS IRMANDADES SEVILHANAS

SEVILLA |\ =\ &

Peismag ,-)

Legenda

/ Rodovia principal

Estrada Secundaria

LaPaims
-

/Caminhos do Rocio

. Acampamentos

Figura 6 — Mapa dos Caminhos Sevilha-Rocio
Fonte: Reorganizado por Oliveira (2012), a partir da imagem cartografica dis-
ponivel no site: http://dreamguides.edreams.es/espana/la-romeria-de-el-rocio.
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Enfim, se todas as festividades sevilhanas - incluindo
aquelas que, mesmo sem ser religiosas, articulam-se ao
plano patrimonial e urbanistico da metrdpole (voltaremos
ao assunto) — exercem e merecem uma interpretagdo pro-
jetiva no cendrio regional/nacional, nenhuma fara isso
com tamanha interdependéncia geografica com o baixo
Guadalquivir, a nao ser a da devogdo a Virgem do Rocio.

Esse reconhecimento de um centralismo cultural estru-
turante com a festa religiosa, por intermédio do peso das ir-
mandades andaluza e sevilhana, tende a passar despercebido,
quando o conjunto de reflexdes sobre a modernidade nao poe
a geografia em didlogo com os valores patrimoniais do mundo
imaterial religioso.

O trabalho pioneiro de Isidoro Moreno (1974, reeditado
em 1999), sobre a tipologia diversificada e atuante da consti-
tui¢do dessas irmandades na regido, chama a atengdo para sua
forca societdria contemporéanea.

Neste sentido, a reflexdo adensada por este capi-
tulo inicial procurou fazer uso da concepgao irradiadora
de sacralidade metropolitana, permitindo-nos, a partir
de Sevilha, falar de uma modernidade sacra. Essa pecu-
liaridade organizacional de uma cultura religiosa em um
mundo progressivamente nao religioso, por intermédio
da espacializagdo resistente de tantas irmandades anda-
luzas, faz criar um mercado sacrorregional (MORENO,
1999), capaz de encenar permanentemente a hegemonia
catdlica e a projecdo identitaria da religiosidade festiva.
O encenar sevilhano nos parece mais cristalino no pro-
cesso de ida (aproximacgao) e volta (distanciamento) re-
ferencial do rito rocieiro no ambiente “natural” e am-
pliado do Parque Doflana, ambos na margem direita
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do mistico Guadalquivir. E todos estes santuarios (tra-
dicional, natural e metropolitano) acessiveis na capital
com base nas imagens que orbitam seu triunfo, a partir
da torre de sua Giralda.

Para finalizar, deixamos dois registros imagéticos inte-
ressantes da romaria sevilhana de 2011, ja que trabalharemos
adiante com o referencial de outra irmandade/cidade. Pri-
meiro o registro jornalistico da previsdo e estrutura de saida
das cinco irmandades com sede na cidade (Triana, El Salvador,
Macarena, Sevilla Sur e Cerro de Aguilla).

...Y SEVILLA SE VA AL ROCIO

Entre mafiana y el jueves, las cinco hermandades roci eras
de Sevilla capital inician su camino hacia la aldea.

Desde manana y hasta el jueves las cinco hermandades
del Rocio de Sevilla capital se uniran a las 24 filiales que,
desde distintos puntos de Andalucia y de Espafia, estdn ya
en camino hacia la aldea almontena.

Maifiana, Sevilla Sur serd la primera de las hermanda-
des en dirigir sus pasos hacia el Rocio, con la alegria
de cumplir su 25 aniversario fundacional, al igual que
la Hermandad del Cerro del Aguila, motivo por el cual
ambas corporaciones recibieron el pasado Dia de San
Fernando la Medalla de Oro de la Ciudad, que luciran
en sus Simpecados.

Sevilla Sur celebrara su misa de romeros a las 8 horas de
mafana en su sede candnica, la parroquia de San Juan
de Avila, y partira a la aldea con mds de 500 romeros,
tres carretas, 32 remolques y mas de 30 caballistas. El
miércoles seran El Cerro, Triana y Macarena las que em-
prenderan el camino, convirtiendo el dia en el de mas
colorido rociero en la ciudad. A las 8 horas celebrara
su misa de romeros el Cerro, en la parroquia de Nues-
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tra Sefora de los Dolores, la Hermandad se pondra en
camino con 350 peregrinos, 24 carriolas y mas de 20 ca-
ballistas. Desde otro punto de la ciudad, Triana, y tras la
misa de romeros de las 7.30 horas oficiada por el direc-
tor espiritual, Pablo Diaz, en su capilla de la calle Evan-
gelista, partirdn 1.500 romeros —los apuntados oficial-
mente—mds la marea de gente que acompaia la salida y
la entrada de esta hermandad, la mas antigua de Sevilla
capital, y que llega a congregara mas de 10.000 personas
en su camino, segin explicé su hermano mayor, Manuel
Alcantarilla. Triana lleva 28 carretas de bueyes, incluida
la del Simpecado, 50 caballistas, y 600 carriolas, coches
de mulas, de apoyo y todoterrenos. Al igual que en el
resto de hermandades, que han visto reducidos los nu-
meros de vehiculos participantes en distintos porcenta-
jes, en Triana se advierte la crisis, que ha hecho dismi-
nuir en dos las carretas, respecto al pasado afio y en siete
en comparacion con 2009.

Y desde la parroquia de San Gil emprendera el camino
la Hermandad del Rocio de la Macarena, al término de
la misa, que presidird el director espiritual y parroco,
Jestus Ruiz. La Hermandad lleva mds de 50 romeros, 45
carriolas y mds de 30 caballistas, un numero que, en
contradiccion a lo sucedido en otras corporaciones, ha
aumentado respecto al aflo anterior.

El ntimero, 25 también, tiene este aflo un gran sig-
nificado para los macarenos rocieros, ya que son los
caminos que llevan realizados. Y a él se une el 50 ani-
versario del terrible accidente de trafico de la curva
de las Doblas, en el que fallecieron 22 romeros de la
calle Parras. Por ello, en el techo del Simpecado ma-
careno figuran 22 estrellas de plata que los recuerdan.
Este ano, segin detalld el hermano mayor, Antonio
Neira, estrenan las coronitas de plata de los cande-
labros y se ha restaurado y pasado a tisu de plata la
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saya de labendicién y el manto de la Virgen del Sim-
pecado, restaurados por la familia de su creador, José
Guillermo Carrasquilla, mientras que el pastorcito
llevard ropa de croché de hilo de plata realizada por
la esposa de Carrasquilla.

Por ultimo, el jueves 9, sera el dia de partida de la Her-
mandad del Rocio de Sevilla, o del Salvador, porradi-
car en la Colegiata. La misa de romeros, a las 8 horas,
serd presidida por el obispo auxiliar, monsefior San-
tiago Gomez Sierra. Estrenando la restauracion del es-
tandarte, el banderin y la bandera concepcionista, la
Hermandad parte hacia la aldea con 2.500 romeros, 14
carretas de bueyes —dos menosque en 2010— y 40 ca-
ballistas (FLOREZ, 2011)

Santudrio Internacional - JAVIER AZCARATE HUELVA.
El obispo de Huelva, monsefior José Villaplana,
bendijo ayer las dos nuevas capillas del Santuario
de la Virgen del Rocio, requisito previo para la
proxima consideracién del templo como Santuario
Internacional, una solicitud que fue cursada al
Vaticano por la Hermandad Matriz de Almonte y
que sélo espera ya la aprobaciéon del Papa Benedicto
XVI. Por su parte, la Virgen del Rocio, que ya se
encuentra en su paso para el lunes, luce nuevo traje
de Pentecostés, bordado en los talleres Santa Barbara,
que ha empleado 11 kilos de hilo de oro y en el que
han trabajado quince personas. Este estreno responde
a la decisién de la junta almontena que, encabezada
por José Joaquin Gil Cabrera, afronta su ultima
romeria al frente de la corporacion tras ocho afios. En
este sentido, repartiran 40.000 estampas de la Blanca
Paloma atraviada con el nuevo traje (HUELVA, 2011).
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Na sequéncia, algumas imagens que registram a che-
gada, dia 16/6/2011, de trés delas no coragao urbano da ci-
dade: Sevilla-El Salvador; Macarena; e Triana. As imagens da
volta rocieira nos auxiliaram nesta proposi¢ao do encenar do
mundo ao redor da Giralda. Mas, como reflexdo, o caminho
proposto ainda é arriscadamente hipotético.

O cartograma da pagina seguinte e as fotos que lhe dao
sequéncia buscam encerrar a parte reflexiva deste trabalho, lem-
brando que a pesquisa sobre o Geopatrimonio dos Santuarios
Andaluzes ndo perdeu de vista o peso metropolitano intra e
interregional de Sevilha na configura¢ao contemporanea de El
Rocio/Dofiana. A distribui¢ao das irmandades do Rocio em ter-
ritério espanhol (embora uma delas, a de Bruxelas, seja a tinica
reconhecida como plenamente internacional), indica que 81%
delas estejam concentradas na provincias ocidentais do Baixo
Guadalquivir, sendo que apenas Sevilha (provincia) abriga 40%.

ads MAPA DA DISTRIBUICAO DE IRMANDADES
A DO ROCIO POR PROVINCIAS

" F iy o
LEGENDA j -.r*'{_ﬁ \' v &

() SANTUARID DA VIRGEM DO ROCID] *l‘
W SANLUCAR DE BARRAWEDA i i
[y pamaue nacionas pE posana SabcALs

Figura 7 - Distribui¢do Territorial das Irmandades Filiais do Rocio
Fonte: Acervo do autor.
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Irmandade de Sevilha -El Salvador —Imagens 1 e 2

Imagens referente a figura 8 da pagina seguinte.
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Irmandade de Macarena: Imagens 3 e 4

Figura 8 — Imagens de Trés Irmandades Sevilhanas del Rocio na Che-
gada a Capital

Fonte: Acervo do autor.
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A reflexdo sobre os caminhos da festa para uma patrimo-
nializacdo do processo geografico-educativo aqui se fragmenta.
Explora um efeito provocativo: construtivista, por necessidade
latente de desconstrugio, sem a qual as estabilidades epistémicas
nos impedem o avango metodoldgico a questao patrimonial da
Geografia Escolar (OLIVEIRA, 2010). Trata-se de fazer com que
a totalidade reflexiva das paginas anteriores nao permita ao leitor
desconsiderar a bricolagem dos nicleos fenoménicos que abstra-
imos da experiéncia em Andaluzia. Eles foram apenas tramados
e tecidos, em uma costura ainda muito grosseira, embora cha-
mados a criar “o pano de fundo” da metodologia anunciada.

Portanto, temos, a seguir, uma codificagdo de cronicas
parcialmente desconexas. Uma sequéncia de “conversas” que
o tempo-espaco académico ndo amarrou, todavia, suficiente-
mente. Para isso, trataremos de imitar aqui os foruns ou reunides
— dos departamentos universitarios — que recebem as demandas
(assuntos em pauta) para uma rodada “rdpida” de discussdes. O
aprofundamento das ideias é um desafio posterior.

A primeira dessas cronicas retine, portanto, os topicos
do debate educacional que vinculamos a questio do patri-
monio andaluz como um todo. A segunda inicia a triangulagao
ja mencionada pela perspectiva conservacionista, observando
as identificagdes regionais. A terceira mantém esse fluxo, mas
avanga para a inova¢ao como forma de atuar no limite do “des-
virtuamento” moderno das tradi¢des. Nessa tltima crdnica in-
cluimos o discurso escolar sobre o complexo patrimonial de El
Rocio/Dofiana. Até chegarmos a ultima pauta da cronica: os
itens que observam a imagética preparatdria da Festa de Pen-
tecoste, no Baixo Guadalquivir.

A estruturagao dessa parte do trabalho teve, por inspi-
racao metodoldgica, algumas ideias instigantes do socidlogo
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Howard Becker em seu livro Segredos e Truques da Pesquisa
(2007). Entre elas uma postura mais aberta possivel a incom-
pletude da conceituagdo — de Encenagao Geografica — gestada,
mas que ainda ndo nasceu. Entre outros motivos, o fendmeno
a ser conceituado (a festa patrimonial) s6 fora vivenciado em
poucos dias e uma unica vez. Dai o alerta do pesquisador
mais sagaz.

Assim, a estratégia de deixar que o conceito defina o
caso ¢ capaz de muita coisa, mas tem um preco: ndo
vemos e investigamos aqueles aspectos de nosso caso
que nio estavam na descricdo da descrigdo da cate-
goria com que comegamos. As coisas que deixamos de
fora, contudo retornam para nos incomodar... Faz-se
sentido inclui-las em nossas analises mesmo que nosso
conceito ndo dé espago para elas. Este é o argumento
em favor da estratégia alternativa: deixar o caso definir
a categoria. (BECKER, 2007, p.163).
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2

EDUCACAO PATRIMONIAL EM DEBATE

Foto Composigdo 1 — Fachada da Reitoria da Universidade de Sevilha e,
no canto superior esquerdo (acima), a lateral do prédio da Faculdade de
Ciéncias do Trabalho da Universidade de Huelva

Fonte: Acervo do autor.

Até que ponto pode-se compreender a relagdo matriz/
filial que desenvolvemos no dmbito das hierarquias institu-
cionais para articular o papel das universidades hoje? Partir
dessa questdo tem como premissa a imagem dessas fachadas
(Foto Composigdo 1), correlacionadas por nosso olhar sobre
esses dois espacos de reflexdo e estudo (US e UHU), e sem
0s quais ndo avangariamos na compreensao geografica desses
caminhos da festa.
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Se na primeira parte de os Caminhos da festa os imagi-
narios precursores espalharam sementes nos possiveis campos
de composi¢do do patrimonio geografico, esta segunda etapa
propode o cultivo de tais sementes o qual codifica o triangulo
comunicativo da festa, por intermédio de fragmentos literarios
(cronicas) e graficos (fotossinteses). Assim, cada titulo esbo-
¢ado nesta segunda parte do livro contém uma aparente au-
tonomia de leitura. Demarca, na metodologia de estudo, uma
“aceitagdo” da perspectiva turistico-educativa no ordenamento
da interpreta¢do do patrimonio.

Sua primeira construgdo estd no reconhecimento
da Universidade - especificamente as de Sevilha (US) e de
Huelva (UHU) - como porto seguro na busca da legitimi-
dade de uma Educagdo Patrimonial, centrada na perspectiva
da proposta por Olaia Fontal Merillas (2003), que a deno-
minou de inércia da sensibilizacao.

Entendemos inercia como una tendencia en nuestro
comportamiento o actitud que no surge completamente
de nosotros, y en la que nos vemos inmersos gracias a
un elemento exterior. En este caso, entendemos que ese
agente seria la mediacion educativa, que introduce una
fuerza, unas ganas o deseo de hacer algo en el sujeto
que aprende. Pero cada persona necesita un impulso
diferente porque sus condiciones y caracteristicas tam-
bién varian. Para generar esta inercia en los sujetos que
aprenden es necesario saber hacia donde queremos que
se dirijjan y cudles son las vias adecuadas que, en este
caso, permiten abarcar la ensefianza-aprendizaje del
patrimonio cultural. Esos caminos vienen marcados
por la secuencia procedimental Conocer-Comprender
-Respetar-Valorar-Cuidar-Disfrutar-Transmitir (grifo
nosso). Como hemos explicado, se trata de un orden
significativo de aprendizaje, que por supuesto no im-
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plica que las acciones educativas sigan necesariamente
esta secuencia. Por otra parte, esta secuencia pone de
manifiesto un orden significativo que nos indica que
para desear el cuidado (inercia de cuidado) de un ele-
mento patrimonial, es necesario que se valore, y para
que se tienda a valorar no uno, sino los elementos pa-
trimoniales en general (inercia de valoracion), es nece-
sario que se conozcan y comprendan (FONTAL ME-
RILLAS, 2003, p. 289).

O trajeto do conhecer ao transmitir, em fun¢do do
plano de estudo executado - Geopatrimdnio dos Santudrios
Andaluzes - precisou incorporar variaveis representativas do
planejamento turistico regional frente ao desafio patrimonial
contemporaneo. Isso fortaleceu o apoio estratégico do aparato
académico que nos acolheu na Universidade de Sevilla: o De-
partamento de Geografia Fisica e Analise Regional, as instala-
¢oes da Faculdade de Geografia, Histdria e Filologia (na gra-
duagdo) e o Pavilhao de México (sede das Pos-Graduagoes). A
imagem de “El Giraldillo”, na fachada da reitoria universitaria
(Rua San Fernando, n°. 4, Centro Histdrico), fixa a paisagem
referencial da investigacdo a respeito desta abordagem educa-
tiva e turistica frente ao patrimdnio espanhol/andaluz.

Contudo, tal fixagao ndo dispensou a correlagao de vi-
sitas aos campi de outras Universidades espanholas (Huelva,
Cadiz, Granada, Cérdoba, Jaén, Santiago de Compostela, Bar-
celona, a UCLM de Ciudad Real e a Complutense de Madri)
e portuguesas (Universidade de Lisboa, Instituto Politécnico
de Leiria e Universidade do Minho). Ao contrario, serviu para
forjar esse papel centrifugo da relagao entre o académico e o
lugar simbdlico; relagdo a partir da qual a leitura geoeduca-
cional do patrimonio possa servir de escudo para ndo mer-
gulhar na Educa¢ao Patrimonial em uma politica de “man-
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damentos”, como nos alerta Fontal Merillas. Na realidade,
debater os caminhos da Educa¢ao Patrimonial, das escolas e
museus ou na virtualidade cibernética dos meios de comuni-
cagdo, consiste em deixar emergir seu espirito (sensivel inerte),
por interagdo dos valores patrimoniais. Algo bem distinto de
conscientizar, mentes e coragdes regionalizados, para a neces-
sidade cega de protecdo daquilo que o corpo patrio decidiu
tombar ou registrar como “patrimonial”

Enquanto na Espanha a multiplicidade de bens e con-
flitos, vinculados a questdo do patrimdnio, permite a opera-
cionalizagdo desse caminho politico-cultural no intercimbio
das comunidades (regionais/nacionais), no Brasil ainda nos
alimentamos do confortavel entendimento que reduz o ente
patrimonial a excepcionalidade e ao exético. Neste sentido,
mantém-se o contraponto entre uma leitura do valor comum
(banal?) e outra do valor hierarquico (elitizado?) para o pro-
cesso de patrimonializagdo. Mesmo constatando a perma-
néncia do segundo, no territério andaluz, o que lamentamos ¢é
a auséncia do primeiro na realidade brasileira. O desafio mais
sensivel, neste caso, é contribuir com a aceleracdo da presenga
pelo reconhecimento da auséncia.

O debate, para esse reconhecimento, acolhe a forca de
iniciativas como a rede nacional de estudos do Campus de Ex-
celéncia em Patrimoénio Cultural e Natural - CEI, conforme
pudemos acompanhar no evento deste Programa do Minis-
tério da Educac¢io, promovido pela Universidade de Jaén, entre
os dias 26 e 28 de janeiro de 2011. Esse Congresso demonstrou
0 quanto a interdependéncia de a¢cdes académicas, empresa-
riais e governamentais torna exitosa a generaliza¢do social
das questodes patrimoniais. E ndo o fez somente em torno de
uma idealizacdo das instituicdes da sociedade civil, mas na
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constru¢ao de uma multiplicidade de iniciativas de extensdo
as quais permitem traduzir em valores patrimoniais diversos
processos e produtos da investigacdo cultural. Essa investi-
gacdo ¢ capaz de interconectar perspectivas éticas, estéticas e
ecossistémicas, nao so6 pelas linguagens cientificas e artisticas,
mas também pelo adensamento de praticas sociais.

Ainda que as formas e bens do patriménio regional brasi-
leiro ndo possam “seguir” o parametro de organizagao andaluz,
obrigamo-nos a debater seu processo educativo, num “El Gi-
raldillo” da US, vigilantes da ameaca de elitizagao patrimonial.

2.1 Acessibilidades e Estratégias de Significagdo Patrimonial

Foto Composi¢ao 2 - Museu do Prado (Madrl) e do Palacio da Musica
Catala (Barcelona).
Fonte: Acervo do autor.

O acesso ao patrimdnio constituido tende a ampliar
nossos direitos e deveres como necessidade de vivéncia da
patrimonializa¢ao geografica. Nao existe mais qualquer sen-
tido em fomentar a protecdo ambiental ou a manutencgdo de
tradi¢des sem estratégias efetivas de presenca do cidadao. A
transmissao dos valores patrimoniais, na realidade contempo-
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ranea da Espanha, demandou uma equagéo qualificada entre o
refor¢o da identidade regional e as articulagdes confederativas
do processo de redemocratiza¢ao. Assim, qual o padrao de au-
tonomia que faz a soberania assumir uma escala continental,
isto é, para além do projeto limitado de Estado-Nagao?

O desenho da redemocratizagdo espanhola, posterior as
quatro décadas da ditadura Franco, atingiu um ponto de vi-
rada no ingresso do pais na Unido Europeia em 1986. Muitos
dos investimentos que fomentaram o acesso aos grandes icones
da cultura, no ambito administrativo das dezessete Comuni-
dades Autonomicas, expressa a lembranca que as imagens da
Figura 10 - o Museu do Prado (Centro de Madri) e o Palacio
da Musica Catala (Barcelona) — nos remetem. A acessibilidade
¢ um trunfo indispensavel da gestdo/valorizagdo do bem pa-
trimonial enquanto marco histérico cultural. Em outras pala-
vras, sem termos como visitar o bem edificado ou interagir na
confec¢ao daquela manifestagdo intangivel, toda a construgao
simbdlica da tutela deste bem “congela” um valor destituido de
valorizagdo. Registra uma lei, absorve um discurso, exempli-
fica um protesto, mas nao rompe o ciclo da marginalidade que
a excepcionalidade codificou: um patriménio nacional sem
ambiente nem cultura.

Tivemos a oportunidade de conhecer mais detalha-
damente, no tocante a esta defesa macroargumentativa da
acessibilidade, a coletanea de artigos de um dos grupos
de pesquisadores que atuam no programa CEI - Patri-
monio, a partir do Projeto de Investigacao de Exceléncia:
“Estudio comparado de las politicas de proteccion del pa-
trimonio historico en Espana. Creacién del Observatorio
sobre el Patrimonio Histérico Espafnol (OPHE)”, da Uni-
versidade de Granada, sob a direcdo de Ignacio Henares
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Cuéllar. A publicagao dos resultados deu-se em 2011 em
uma coletanea intitulada “La Proteccidon del patrimonio
historico en la Espafna democratica”, da qual destacamos
uma passagem de outro pesquisador, Dr. José Castillo Ruiz,
ao tratar dos principios constituintes do proprio conceito
de patrimdnio histérico nacional, hoje desdobrado para a
amplitude da denominagdo “patrimédnio cultural”. Entende
esse estudioso que a amplitude holistica e integradora dos
varios conceitos cabiveis aos bens, nao podem dispensar
a execucdo de uma tipologia de valores, ndo necessaria-
mente convergentes ao reconhecimento de diversas comu-
nidades nacionais. Dai o desafio promissor e colaborativo
da gestao do patrimonio espanhol sob a tutela das provin-
cias autonomicas.

La instauracién de un sistema descentralizado de pro-
teccion en nuestro pais, en que el estatuto juridico na-
cional ha sido desplazado por el instituido en cada una
de las leyes autonémicas, ha propiciado que se genere
un debate de gran interés en nuestro pais en torno de
la existencia o no de un patrimonio histdrico comun
de todo los espafioles o su posible sustitucion por el
patrimonio histérico andaluz, catalan, valenciano, etc.
(CASTILLO RUIZ, 2010, p. 58).

O estabelecimento das tipologias faz multiplicar as
amarragdes territoriais para compor nao s6 a viabilidade da
gestdo (coordenada e compartida), mas a identificagao dos
valores projetados neste sistema democratico. Partindo da
Lei 16/1985, que trata sobre o patrimonio histérico espanhol,
Castillo Ruiz enumera os seguintes valores: histérico (muito
genérico e contestavel), artistico (mais polémico pelo pesado
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vinculo com a Histdria da Arte), arqueologico, paleontold-
gico, etnografico, cientifico e técnico. Adiante, apds lembrar
que outros valores tém fixado diferenciacdes especificas de
leis complementares, faz um levantamento da produgao dessa
especificidade, na escala das autonomias. Ai vao surgir com
forte nitidez os seguintes valores: arquitetonico, urbanistico,
industrial, paisagistico, geoldgico, natural, audiovisual, cine-
matografico, linguisticos, e outro como o antrépico e mobi-
liario (CASTILLO RUIZ, 2011).

O desafio de uma interpretagao valorativa, que compre-
enda tais adjetivagdes como um aperfeicoamento do aparato
juridico de acessibilidade aos bens, é manter a articulagao
dessas especificidades e, por extensao, considerar que tal es-
cala juridica vem se tornando paulatinamente intra e inter-
continental nesta perspectiva de reconhecimento conceitual
que advogamos uma tatica educativa para a estratégia do pla-
nejamento e gestdo patrimonial: a valora¢do geografica das
insuficiéncias representacionais (simbdlicas) no cultivo par-
cial ou momenténeo das identidades relativas como vasos co-
municantes desses mesmos valores. Um patrimonio que nao
centre sua gestao demarcatdria nesta acessibilidade comuni-
cativa do “triangulo”™ conservar para inovar, inovar para vi-
sitar e visitar para conservar melhor, e se feche na mitomania
de esteredtipos. Discursos de eterna pobreza, fragilizados
ainda mais pela ideologia de uma identidade independente
(ou contraposta) da alteridade, portanto acessiveis tdo so-
mente aos manuais didaticos de conformacgéo de que, na edu-
cagao patrimonial, devemos educar para um patrimonio pre-
estabelecido. Fosse apenas isso, nem a educagao patrimonial
tinha de ser traduzida como a formag¢do moderna para o culto
totémico, seguindo os critérios etnograficos do fendomeno.
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A composigao de estratégias, tdo sintonizadas as de-
mandas intra e intercontinentais (cuja regionalizagao nao
se reduz a tramas nacionais) quanto abertas ao movimento
de intercambio turistico, atinge a operacionalidade dos
meios técnicos de difusdo dos bens, seja na materialidade
dos transportes e/ou na imaterialidade das midias. A mo-
delagem espanhola para fendmeno patrimonial indica-nos
que o ato de acessar um museu precisa representar um
exercicio de espelhamento. Nele conservamos, inovamos,
visitamos os acessos aos bens que ndo estdo dados. Aces-
$amos um porvir.

A estratégia patrimonial reivindica um ensino-aprendi-
zagem sobre o espa¢o do outro e o tempo futuro, e os bens tom-
bados/registrados ndo podem ultrapassar o papel de “mote”,
de “provocacao” ponto de partida para outros educares, que
la adiante poderiam chamar de procedimentos metodoldgicos
rumo a Educagdo Patrimonial.

Considerando que tais procedimentos costumam ser
tragados sem avaliar as representagdes genéticas do saber po-
pular na construcao patrimonial, vale lembrar que a “acessibi-
lidade” aos bens precisa ser ensinada e apreendida como uma
conquista social e ndo como uma categoria intrinsecamente
relacionada ao valor cultural o que deve servir de alerta para
os momentos — nao raros, infelizmente — em que as formas
patrimoniais de identidade cultural sao precipitadamente
“congeladas” para facilitar todo e qualquer acesso, e poste-
riormente “maquiadas” para apresentar-se como produto
universal pleno.

Eis o caminho precipitado, e quase irreversivel, para
transformar uma estratégia de significagdo patrimonial e um
amontoado de a¢des, confundindo o “acessivel” com o “facil”.
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2.2 Conservagao: Acesso a Educacio Ambiental
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Foto Composi¢do 3 — Centros de Visitantes do Parque Donana, a leste o
Acebuche (em Almonte) e as instalacdes da Fabrica de Gelo, no Baixo da
Guia (em Sanltcar de Barrameda).

Fonte: Acervo do autor.

Cinco Nucleos devisitagao (El Acebuche, Palacio de Alcebroén,
Las Rocinas, José Antonio Valverde e La Fabrica de Hielo) formam
os portais de reconhecimento técnico (centros de interpretacio)
e de acesso controlado ao Parque Nacional e Natural de Dofiana.
Consequentemente, formam os caminhos de sua conservagao. Algo
constituido nos tltimos 50 anos de avangos das representagdes pro e
contra a leitura a ideia de que conservar é desenvolver.

A cria¢ao da Reserva Biologica de Donana, em 1963,
com aproximadamente 6700 ha, sob a lideranca do Prof. José
Antonio Valverde, no Conselho Superior de Investigagoes
Cientificas, deu a partida no processo de prote¢ao. Em poucos
anos se obteve a aquisicao de terrenos para protecao total de
16 mil ha (MATEOS; CORRAL, 2003). Mas foi o decreto de
16/10/1969 que determinou as condigdes necessarias para aos
demiurgos do Parque (até ali com 37.425 ha) estabelecer, com
apoio da Associacao para a Defesa da Natureza (ADENA - in-
tegrante da WWE), condi¢des de disputa no embate da con-
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servacdo ambiental. Essa consolidacdo patrimonial ampliada
da drea forja, em escala global, uma referéncia para os enfren-
tamentos desenvolvimentistas justamente entre o crepusculo
do regime de Franco e o alvorecer da democracia. Esse projeto
ambiental precisava absorver um papel socioeducativo para
prosperar. Neste sentido, a ampliagdo da acessibilidade ao sis-
tema de parques (e suas estratégias de conservagao) também
remete a uma provocagao contra os agentes econémicos mais
“conservadores” (no sentido de seu poderio).

Aquilino Duque (2004, p. 150) registra que os impasses
na criagdo de Donana iniciavam-se na insuficiéncia da darea
estabelecida para prote¢do. Referindo-se aos limites originais,
o escritor sevilhano apontava que “vastas zonas de playa que-
daban asi fuera del Parque para que sus duenos dispusieran li-
bremente de ellas en un futuro turistico”. E antes de argumentar
pela defesa irrestrita da ampliagdo do Parque - processo que s6
se efetivaria ao longo de duas décadas, de 1978 (formagao de
trés zonas de prote¢do do entorno) a 1989 (criagao do Parque
Natural) - Duque dirige seus argumentos para a sensibilidade
politica da populagdo de Huelva e a necessidade democratica
de intervengdo do aparato legal:

La ecologia y la democracia no hacen buenas migas en
ninguna parte del mundo ya que la filosofia de las ma-
sas es “todo ahora, y que venga atrds que arree”. Hoy
por hoy ya se ha dicho, las masas choqueras prefieren
una “costa de la luz” a imagen y semejanza de la costa
del sol” que no un Parque Nacional tnico en Europa.
Puede que hoy en dia el pueblo de Huelva, conve-
nientemente educado, comprenda que Dofiana tiene
una maravilla tan importante que Sevilla tiene con
su Giralda. Cérdoba con su Mezquita o Granada con
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su Alhambra. Lo malo es que en educar un pueblo se
tarda mds que en construir una carretera o una urba-
nizacion. [...] estd perdido nuestro Parque si se les deja
las manos libres a los tecndcratas del turismo o de la
agricultura y a los propietarios que aun conservan y
ejercen la fuerza persuasiva de los bueno tiempos de
la autocracia. Contra los coletazos del pasado y contra
las cornadas del futuro hace falta una Ley que amplie y
delimite el Parque Nacional Doflana en unos términos
que disipen para siempre las amenazas que se ciernen
sobre todas sus fronteras (DUQUE, 2004, p. 153-154).

Tratava-se de uma nova forma de abordagem para a aces-
sibilidade ambiental, que ndo se reduziria mais a uma reserva
de recursos naturais, aberta apenas as demandas de uma elite:
os herdeiros contemporaneos dos Duques de Medina e Sidonia
(nobreza proprietaria dessas terras a partir da reconquista ibé-
rica no século. XIII). Estava definitivamente negado o projeto
de construcdo da rodovia litoranea Huelva/Cadiz e, simultane-
amente, afirmado os caminhos de adensamento territorial do
antigo coto de caga. Conforme o Guia de Turismo Espacios Na-
turales de Andalucia, organizado por Montero Sandoval (2004,
p. 163), “hoy mas de 100.000 ha de esa comarca se encuentran
amparadas bajo las figuras de parque nacional y natural”

Neste contexto protecionista, integrado, a partir de
1989, a Red de Espacios Naturales Protegidos de Andalucia
(Renpa), o Parque Dofiana compde um sistema de protecao
que atinge cerca de 1/5 do territdrio espanhol, representando
uma de suas 143 unidades de conservag¢ao. Dinamiza, segundo
Eduardo Garcia, uma constru¢ao didatico-geografica aberta
a realizagdo de praticas de Educagio Ambiental (GARCIA,
2004), resultando no manual de orientagdes Estratégia An-
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daluza de Educacio Ambiental (JUNTA DE ANDALUCIA,
2003). Questao ambiental, portanto, que faz do processo con-
servacionista a mola propulsora da busca de outro modelo
econdmico, um modelo ecossistémico, reconhecido adiante
como forga vetorial e ganhos plenamente imagéticos.

2.3 Inovagao: Acesso a Educa¢ao Tecnoldgica

de Sevilha e panordmica de prédios que compdem o complexo da Isla
Cartuja, noroeste de Sevilha.
Fonte: Acervo do autor.

Observando o complexo bairro de Isla de la Cartuja —
local reurbanizado no inicio da década de 1990 para acolher
a Exposi¢ao Mundial dos 500 anos da chegada de Cristévao
Colombo ao continente americano - vemos “outra” Sevilha
como cidade-espetaculo. E a partir do microcosmo de estrelas
empresariais e institucionais, ali instaladas para fomentar a
viabilidade econémica do pés-evento de 1992, que nos ins-
piramos para pensar o encadeamento educativo com a edu-
cagdo tecnoldgica.

Muito embora toda uma filosofia da educagao prospere
na defesa dos mais profundos valores da formacdo universi-
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taria plena e integral, é para além de suas razdes tecnocraticas
que tal “formacao” deve ser interpretada. Seja porque sua va-
lorizagao nao compete mais com as humanidades classicas, ha
consideraveis décadas, seja porque a cibercultura deixou de
ser uma apropriacao exclusiva dos sistemas informaticos. Na
perspectiva ousada de Eugénio Trivinho (2007) em desenhar
a submissao da democracia moderna a logistica da velocidade
contemporanea (ou dromocracia), tendemos a considerar o
campo tecnoldgico como uma espécie de muralha intranspo-
nivel do sistema hegemonico inclusive do sistema educativo.
E tal fortaleza rege-se exatamente pela virtualidade latente de
sua regeneracdo a toda e qualquer investida.

A ilha sevilhana, da Cartuja acolhe hoje (520 anos de-
pois da revolucao atléntica dos Reis Catodlicos) um reinado de
projetos de gestdo e alta tecnologia. Entre eles os nicleos aca-
démicos de cursos de Engenharia e Comunica¢ao da Universi-
dade de Sevilha; além da Reitoria da Universidade Auténoma
da Andaluzia, no monastério histérico que sedia também o
Instituto do Patrimonio Histérico Andaluz (IPHA). Mas o
que a presenca de um complexo tecnolégico nos diz sobre os
caminhos da inovagdo, como “um guia” do processo educa-
tivo? Neste caso da Ilha de Cartuja, o que importa ¢ afirmar de
que forma ela ndo contradiz a relagdo ambiente-conservagao,
ou seja, nenhuma proposi¢do conservacionista abdica dos
meios tecnoldgicos — nao necessariamente os mais técnicos,
enquanto adequados a uma realidade cultural dada - no dire-
cionamento de suas doutrinas. Assim, compreendemos que
o processo de institucionaliza¢do da Educagdo Ambiental vai
demandando um dialogo perfeito com os rumos da educagio
tecnologica, mesmo quando tal educagdo s6 é possivel pela
critica das técnicas (mundo da produgdo) as estruturas de



Caminhos da Festa ao Patriménio Geoeducacional | 105

gestdo (mundo do controle). E aqui chamamos de “criticas
das técnicas” a postura mediadora, nao necessariamente con-
sensual, da reflexdo académica e geografica (na qual nos in-
cluimos) capaz de viabilizar estudos metodoldgicos de uma
realidade espacial, munido de velhas e competentes tecno-
logias de informagdo. O acesso tecnoldgico da ciéncia geo-
grafica que pensa e produz uma reflexdo patrimonial acessa
a infovia da educagdo por estradas de terra, barro ou lama.
Reafirmando os caminhos investigativos de Dardel (2011),
quando nos lembra das geografias mitica, heroica e nave-
gante, antes de se tornar cientifica.

A geografia cientifica estava em gestagdo no movimento
dos descobrimentos. Para que tal concepgdo se desen-
volva é necessario que a pesquisa e a afirmagido de uma
ordem légica predominem, submetidas a leis invaria-
veis e universalmente validas. Mas, para que se liberte
essa atitude cientifica frente a realidade geografica, ¢
necessario que a vontade, o entusiasmo, enfraqueca e
se faga um repouso, uma pausa antes do retorno a ex-
periéncia, a reflexdo, a analise (DARDEL, 2011 p. 83).

Neste sentido, de ndo perder os genes da “anteriori-
dade”, que aproximamos a leitura dardeliana da geografia
pré-cientifica e cientifica, tracar o acesso da inovagao téc-
nica a educagdo tecnoldgica da mesma forma que uma ge-
ografia cientifica s6 poderia suceder as demais que lhe pro-
porcionaram o entusiasmo de desfraldar a realidade, uma
educagdo tecnoldgica dificilmente se acessa sem o passo a
passo das velhas tecnologias do ensaio e erro ou se restrin-
gira ao acesso — nada inovador - do consumo magico das
tecnologias de ponta uma retérica ficcional de nossas poli-
ticas de educacao, ludibriantes e ludibriadas pela possibili-
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dade de resolver com notebook e tablets, a distancia, livro de
cultura escolar.

Uma cadeia de interagdes e “tecelagens” educacionais
nao percebeu, portanto, que a inovagido so se sustenta me-
diante o acesso do educando as técnicas e ndo a tecnologia de
ponta. A tecnologia projetiva das midias de massa — incluindo
o super-meio de comunica¢do de massa que é o aparato es-
colar — pode redesenhar estratégias de inovagdo no didlogo
fértil com os mundos nao tecnoldgicos. O cotidiano das festas
tem permitido isso, mas sdo as politicas das institui¢des que
continuam promovendo “Cartujas” como ilhas da fantasia.

2.4 Visitagdo: Acesso a Etica da Alteridentidade

Foto Composic¢do 5 - Maquete da Necropole de Carmona (Provincia de
Sevilha) e da concentra¢io de estudantes para visitar o Alcazar (palacio
mouro no centro da Capital).

Fonte: Acervo do autor.

As visitas aos museus e centros de interpretacdo do patri-
monio cultural edificado ndo cessam de expressar os vinculos di-
retos da gestdo patrimonial em toda Andaluzia. Se, de um lado, a
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construgao de maquetes, painéis e instalagdes didaticas tendem a
“poluir” a autenticidade comunicativa dos bens (afinal nada dizem
sem uma linguagem diretiva), de outro cabe lembrar que o pro-
cesso educativo das aulas em campo (OLIVEIRA, 2010), é cada vez
mais interdependente da amplitude visual do fazer turistico. Es-
tamos, alids, tratando neste final dos debates imediatos da educagao
patrimonial, de um fator indispensavel a consolidacio da abertura
do patrimédnio a comunidade de visitantes: o turismo educativo.
Podemos reduzir as dimensdes do turismo aos beneficios
(economicos e administrativos) que seu fluxo autorizado tende
a colher. Isso independe da construgdo de um pertencimento
identitario das comunidades, no interior de outras culturas.
As duas formas educacionais acima - a da “maquete’, que nos
torna deuses da plasticidade ladica, e a do “museu’, forjada para
submeter nossos conhecimentos a imagética do monumental -
continuam requerendo o controle educativo das questdes patri-
moniais (FONTAL MERILLAS, 2003). Isto porque a experiéncia
da visitagido pode apenas reforcar submissoes. Da-se quando a
geografia dos bens fixa uma identificagao restritiva, balizada pela
mesmice das origens pontuais, sem promover qualquer tipo de
interculturalidade. O meu ou o seu patriménio cultural pode
amanhecer e adormecer sem nunca transcender-se como nosso.
Sua gestao esta amarrada aos ditames contemporaneos
do crescimento turistico, do exercicio farto da visitacio. E, de
fato, essa miséria turistica que a visitagdo patrimonial precisa
evitar para expressar-se como geoeducativa, ou seja, como
forma pedagdgica de valorizar o patrimonio por seu poder de
intermediagdo do espago cultural, o que é bem diferente do
exercicio “sacramental” que torna os prédios, monumentos,
sitios ou paisagens patrimoniais, uma espécie de totem, pura
imitagdo dos processos misticos e/ou religiosos que nao per-
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tencem ao dominio publico ou midiatico. Talvez essa farsa do
endeusamento dos lugares simbolicos como forma de elitizagao
do patrimonio cultural (material e imaterial) fomente uma jus-
tificativa econdmica, de rentabilidade imediata. Mas é neste
pardmetro do tempo dialogico — entre o imediato que submete
o visitante ao bem e as mediagdes que constroem um pertenci-
mento mais complexo - que se pode balizar uma metodologia
geoeducacional, portanto uma metodologia de ruptura com a
fun¢ao economica desprovida de pulsao ética. No caso, de uma
ética multitemporal e sensivel a alteridade (diversidades).

As pesquisas no campo da Didética das Ciéncias Sociais
— leia-se na area de humanidades do ensino médio, mais especi-
ficamente — apontam que, além do contato do estudante com os
bens a serem protegidos, a educagdo precisa proporcionar uma
formagio investigativa e interativa (ESTEPA; DOMINGUEZ;
CUENCA, 1998) que se estende ao professorado. Nestes termos,
ndo basta gerar o acesso ao patrimonio para estimular a identidade
e o pertencimento emergente de sua for¢a simbdlica. Uma ética
construida na investigacdo e projetada para a interagdo captura a
vivéncia da identidade do outro. Estimula — mesmo com criticas
rigorosas ao processo historico-geografico de consolidagao da-
quele bem patrimonial - uma formacao ética na alteridentidade.

Mediante esse patamar axioldgico, nada linear ou fe-
chado a objetividade de causa-efeito, torna-se legitimo esperar
que a visita turistica dos estudantes de Carmona a uma ne-
cropole, seja fortalecer a interdependéncia de sua cidade ao
Império Romano. Mas até que ponto os preconceitos e as bar-
reiras, frente a0 mundo islamico, sao explorados ao ver o es-
plendor do Palacio Alcazar? Eis a ética do desafio de se acolher
pros e contras em todo e qualquer bem patrimonial.
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Foto Composi¢do 6 — Anfiteatro romano no sopé da Alcazaba (forta-
leza) de Malaga e a estatua de Pablo Picasso na praca em frente a sua
casa-museu.

Fonte: Acervo do autor.

As imagens de Malaga, com suas ruinas romanas e sua
fortaleza-paldcio, na vigilia do Mediterraneo ocidental, re-
mete-nos a pulsdo criativa e libertaria de uns de seus maiores
demiurgos modernos: o escritor Pablo Picasso. Um breve
repasse nos processos que sucederam a pulsdo democratica
do final dos anos de 1970 permitira a compreensdo da com-
plexa revanche andaluza frente ao crepusculo da autocracia
do general Franco. Afinal, nas décadas que sucederam a
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Guerra Civil espanhola (de 1936 a 1939), boa parte desse
territério andaluz teve de apagar suas marcas triunfantes da
experiéncia comunista — na educa¢do, no parcelamento das
terras e no enfraquecimento oligdrquico — para reeditar a
subserviéncia aos interesses militares mais conservadores.
Reconstruir a Andaluzia progressista era também revisar o
papel de seu marcos identitarios (culturais e naturais) em
um territério rico que ndo gesta tal riqueza, desde as inva-
sOes napoleonicas ha dois séculos. Frente a democracia fede-
rativa, que saidas o esfor¢o de patrimonializa¢do apontaria?

Um quadro administrativo permanentemente vincu-
lado ao Partido Socialista Espanhol (PSOE) e ao enquadra-
mento das questdes religiosas como “forgas do atraso” - dado
o peso das parcerias entre a Igreja catdlica hegemonica e o
franquismo - traduziu a¢ao democratica em distanciamento
dos interesses eclesiais. Desta feita, alguns simbolos e cos-
tumes tradicionais precisavam ser ignorados ou cooptados
como bens publicos, como foi o caso dos monumentos ecle-
siais redefinidos como centro culturais ou museus. Tragar
um panorama do planejamento cultural dos governos anda-
luzes, a partir da constituicdo de 1978, é desenhar uma curva
ascendente de tombamentos de sitios arqueoldgicos e his-
toricos, especialmente areas naturais com tipos diversos de
unidades de conservacao.

Entretanto, somente apds caracterizar elementos
sintéticos da cultura andaluza - o flamenco, os costumes
equestres, a arquitetura medieval arabe, a estética profana
da feira pecudria e sagrada da procissao barroca, entre ou-
tros (CANO GARCIA, 2002) - pode-se reconstituir cami-
nhos de leitura de suas marcas universais. Afinal, a pauta
que alimentou a ado¢ao da Convengdo da Salvaguarda do
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Patrimo6nio Cultural Imaterial pela Unesco, em 2003, teve na
Espanha e na Andaluzia indicadores relevantes de que uma
sintese de representa¢des culturais demandava o crescente
reconhecimento das diversidades, até entao ignoradas ou
marginalizadas. Nesses termos, pode-se afirmar que a con-
servagdo patrimonial, em contexto pos-moderno, exercita
ousadamente procedimentos contra-hegemoénicos nos tom-
bamentos e registros de bens, procedimentos estes “discuti-
veis” e “polémicos” para que a prépria contestagao do reco-
nhecimento potencialize o envolvimento das comunidades
interessadas no processo de tomba-lo ou salvaguarda-lo.

Maria Querol (2010, p. 42-47), nos auxilia a reconhecer
esse argumento sustentado no principio da polémica exposta
acima. Em sua obra Manual de gestion del patrimonio (2010),
a historiadora e arqueologa, da Universidade Complutense
de Madrid, traga um quadro das principais caracteristicas da
Lei do Patrimonio Histérico de Espanha (LPHE), de 1985,
com suas marcas intervencionistas e a significativa auséncia
de mecanismos de aplicabilidade. Mesmo ampliando o con-
teudo para definicdo dos bens culturais - “no fisico, como
las danzas, musicas y costumbres (lo que afios después se
denominaréd Patrimonio Cultural Inmaterial)” — a LPHE en-
frenta a contestacao das Comunidades Autonémicas, como a
Catalunha, o Pais Basco e a Galicia. Contudo, é exatamente
essa contestacao generalizada, da qual Andaluzia (menos os-
tensivamente) fez eco, no calor da consolida¢ao da Espanha
participante da Unido Europeia, que traduz uma diversidade-
chave (de objetos, critérios e metodologias), sem a qual a pa-
trimonializagdo ndo conseguiria trilhar o caminho da demo-
cracia. Como veremos, em 2007, a lei andaluza tentara sua
resposta especifica.
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3.1 Panorama do Planejamento e o Simbolico Regional

Foto Composicdo 7 - Fotos de area do Parque Nacional de Serra Nevada
(esquerda) e dos detalhes decorativos no interior de uma das Salas do
Complexo de Alhambra(direita), em Granada.

Fonte: Acervo do autor.

Nio precisa haver um mergulho profundo no territério
andaluz para construir a percep¢do de sua interdependéncia
ao subcontinente norte-africano. A imagética do mundo arabe
desdobrado no império islamico, cujo auge foi o Califado de
Coérdoba. Mas também nao se pode ignorar que essa conjun-
tura islamica encontra, na alta Idade Média, um desenho me-
diterraneo tracado por ibéricos, romanos e celtas e visigodos
cristianizados, em uma complexa paisagem mediterrdnea de
campinas, altiplanos e vigorosas montanhas das serras Morena
e Subbética. Assim, portanto, reivindicar as origens historicas de
forma unidirecional, seria mais uma vez ignorar a diversidade de
perspectivas, para lidar com o tipico aceito e o tipico recusado da
paisagem e da cultura. Até para compreendé-lo na cadeia de inte-
resses das alteridades modernas, projetos de regulamentagao do
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patrimonio vém tomando caminhos mais imprevisiveis lembra
Querol (2010) sobre o caminho andaluz de confec¢ao de planos
especiais para Bens de Interesse Cultural (BIC) imdveis.

Un buen ejemplo puede ser Andalucia, que en su nueva
Ley de 2007 dedica el art. 31 al contenido de proteccion
de los planes. Hay que destacar que Andalucia le ha
dado la vuelta a la cuestion. En toda las demds normas
se habla desde la perspectiva del Patrimonio Cultural
y su gestion, mientras que en la norma andaluza el
punto de vista elegido, sin duda a propésito, es el de
Urbanismo. Asi se, dice que los planes urbanisticos que
afecten a Conjuntos historicos, Sitios historicos, Lu-
gares de interés etnologico o Industrial y Zonas Patri-
moniales deberan contener como minimo ocho puntos
entre los que podemos destacar la propuesta, en su
caso, de medidas de intervencion para la revitalizacion
del bien protegido (QUEROL, 2010, p. 192).

A representagdo do planejamento regional nao apenas
em Andaluzia, como nas demais Comunidades Autonomicas,
adquiriu forte impulso regulamentador nos primeiros anos
do século XX, com a consolidagdo de novos 6rgaos gestores.
As demandas para este fim avolumaram-se com a complexi-
dade dos processos qualificacio ambiental das intervengoes
a0 mesmo tempo em que os sistemas de gerenciamento ga-
nhavam novas ferramentas cibernéticas de cadastro, atuali-
zagdo e suporte para novas estratégicas de protecao. Conforme
ja lembramos, quando nos referimos a reconstrugdo simbolica
do esplendor sevilhano no complexo da Ilha de Cartuja, um
desses orgaos vitais para a gestao da politica cultural do patri-
monio regional é o Instituto Andaluz de Patrimoénio Histérico
(IAPH), situado no monastério do complexo, como parte in-
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tegrante da Secretaria de Cultura. Além das responsabilidades
culturais mais classicas, um dos recentes desafios de visibili-
dade dos aspectos simbdlicos regionais encontra-se no projeto
de confec¢ao do Atlas del Patrimonio Inmaterial de Andalucia,
cujos fins e tratamento metodologicos podem ser acessados
no site http://www.iaph.es/web/canales/patrimonio-cultural/
patrimonio-inmaterial/atlas/ambito-tematico.html.

Em um quadro especifico de divulgagdo do projeto, o
trabalho de Maria Angeles Querol (2010) registra o projeto do
Centro de Documenta¢ao do IAPH, e relata seus vinculos com
a Convencao da Unesco de 2003:

La elaboracion de este atlas facilitara la base docu-
mental para, a través de los medios adecuados (publi-
caciones en papel, audiovisual, electrénica...) trans-
mitir este conocimiento a la sociedad en general y a
los colectivos implicados en dichas actividades, apor-
tando medidas que favorezcan su continuidad segtin
los criterios de la Convencion de la Unesco de 2003 y la
legislacion andaluza vigente (QUEROL, 2010, p. 250).

O campo aberto pela perspectiva dos registros do patri-
monio cultural imaterial permite o reconhecimento de uma
dependéncia intrinseca nas construgdes interna e externa de
valorizagao patrimonial, pelo e para os sujeitos. Nao somente
por um projeto cartografico, como desse atlas andaluz, refletir
o redirecionamento politico das estratégias de prote¢do, mas,
sobretudo, por considerar que as regras de inser¢do simbolica,
em uma constru¢do regional, ndo estio “nunca’ definitiva-
mente fixadas. Os problemas para inventariar o amplo espectro
de representacdes socioambientais e culturais permanecem
desafiando muito mais os mecanismos formais de patrimo-
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nializagdo do que os exercicios de envolvimento coletivo. Os
cinco sistemas tipologicos da Convengao para Salvaguarda do
PCI (Paris, 2003) — a saber: tradi¢des e expressoes orais; artes
do espetaculo; praticas sociais, rituais e ventos festivos; conhe-
cimentos relacionados a natureza e ao universo; artesanato
tradicional (vide http://www.unesco.org/culture/ich/doc/src/
00009-PT-Portugal-PDEpdf) - demandam significativa estra-
tégia de percepc¢ao de que estes cinco dominios do patrimonio
cultural frequentemente se sobrepdem (CABRAL, 2011). E que
inventarid-los, pode redundar em classificacbes meramente
técnicas e descomprometidas do propodsito original, mesmo

com toda experiéncia espanhola na gestao patrimonial.

3.2 Os Cenarios da Geodiversidade: Dofiana como
Marco Inicial

. UL RHOALUCIA
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Foto Composigio 8 - Estacdes de Acebron e La Rocina (esquerda) e travessia
do Guadalquivir para entrada do Parque Donana em Sanlucar (direita).
Fonte: Acervo do autor.

Neste teatro, um espetaculo cotidiano de convivio e re-
produgdo de sistemas ambientais... Espago Natural transfor-
mado em Parque Nacional, em 1969, e promovido a patriménio
da Humanidade, em 1984. Dofiana emergiu, em duas décadas,
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do status de um pantano, apenas cultuado pelos exdticos cien-
tistas ambientalistas e “discretos” especuladores fundidrios
avidos por novas fronteiras imobilidrias, para um modelo sui
generis de convergéncia de imagens protecionistas. O quadro 3
aponta os caminhos de defesa do 1°. grupo frente ao 2°.

Quadro 3 - Espac¢os Naturais Protegidos em Andaluzia

TIPOS DE ESPACIOS NATURALES PROTEGIDOS POR LA LEY 02 de 18/07/1989

Figura Planificacién
PARQUE NACIONAL PLANES RECTORES DE USO E GESTION (PRUG)
PLANES DE DESARROLLOS SOSTENIBLES (PDS)
PLANES DE ORDENACION DE RECURSOS NATURALES

PARQUE NATURAL (PORN)
PRUG Y PDS
PARAJE NATURAL PORN
RESERVA NATURAL
RESERVA NATURAL CONCERTADA
PARAJE PROTEGIDO CRITERIOS Y DIRECTRICES DE GESTION
PARQUE PERIURBANO
MONUMENTO NATURAL

Fonte: CONSEJERIA DE MEDIO AMBIENTE (2010, p. 117).

Um percurso histdrico mais detalhado costuma partir do
ano de 1963, quando ocorreu a consolidagao da Reserva Biolo-
gica (pertencente ao CSIC — Conselho Superior de Investigagdes
Cientificas). Nesta época, com apoio econdmico da WWEF e do
Governo Espanhol, sob a lideranca do Professor José Antonio Val-
verde, da-se aquisicdo de uma area de 6.700 ha. Na formacdo do
Parque Nacional ja seriam 37.425 ha e a partir da Lei de Dofiana
(de 28 de dezembro de 1978) seus limites atingem 50.720 ha; e uma
nova estrutura de gestao inclui a exigéncia de um plano diretor ter-
ritorial, atualmente o POTAD - Plan de Ordenacién del Territorio
del Ambito Dofiana, (CASTANO CORRAL; MATEOS MATEOS,
2006). Na sequéncia de expansoes até traduzir os atuais, temos
uma drea protegida totalizando aproximadamente uns 300km? de
area protegida em 14 municipios (Figura9).
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Outros planos vao traduzir, a partir de entdo, uma densi-
dade de multiplos zoneamentos para dotar o &mbito territorial
de estruturas de protegdo especificas, além daquelas mais pe-
culiares a cada uma das trés provincias do baixo Guadalquivir.

COMARCA DE DONANA es un émbito geogréfico
que va mucho més alld de sus extraordinarios
espacios naturales protegides; es un gran
socioecosistema que integra paisajes agrarios y
rurales, una amplia cuenca hidrografica, extensas
masas forestales y un conjunto de importantes
municipios que comparten la pertenencia al
mundo de Defiana. El ambito territorial de Dofiana
parece haber encontrado un definitivo encaje en su
Comarca, delimitindose un area geografica donde
es posible desarrollar un andlisis global de las
problematicas y acometer un planteamiento méas
racional y coherente de las posibles soluciones a
los conflictos generados de la relacién humana con
el medio, que en el caso de Dofiana presenta

elementos de gran seguridad. Cuando se hace
referencia a la Comarca de Dofiana se realiza desde un enfoque integrado en el que se incluyen los términos de
14 municipios distribuidos por las tierras del Condado de Huelva, Lugares Colombinos, Aljarafe Sevillano,
Marismas y Bajo Guadalquivir, extendiéndose por casi 300 km® dentro de ese triangulo que formarian Huelva,
Sevilla y Cadiz y con una poblacién que supera los 180.000 habitantes. Pero ademas, Dofiana como Comarca se
revela como un destino turistico que presenta un sugerente y amplio mend de posibilidades para el viajero. En
el mismo, es posible encontrarse con espacios universales como la aldea de El Rocio, lugares vinculados a la
gesta del descubrimiento de América, enclaves vitivinicolas y arroceros singulares, una gastronomia ligada al
mar, a la marisma v a la tierra, playas infinitas de finas arenas, un dmbito integrado en la cultura del caballo,
ciclos festivos que se extienden a todas las estaciones, manifestaciones culturales que relejan la estrecha
relacidn del ser humano con su medio y paisajes modelados por la accidn del Rio Grande de los andaluces.

Figura 9 - A Comarca de Dofana.

Fonte: Fundaciéon Donana 21 (http://www.donana.es/index.php/pagina/la-co-
marca-de-donana.html).

Essas multiplas formas de zoneamento, com especifici-
dades bastante distintas, repercutiram na integracao dos me-
canismos de protecdo conforme uma visdo sistémica da ge-
odiversidade. Neste sentido podemos afirmar que o amparo
interpretativo na argumentagdo sobre a interdependéncia na-
tural e cultural dos patrimonios terrestres em certificagdo co-
loca os “Cendrios” de Donlana no complexo campo dos marcos
legislativos. Embora Dofiana ndo seja uma area de notavel re-
conhecimento geolégico - pelo predominio paisagistico dos
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fatores bidticos e hidricos — nao é estranho afirmar que sua de-
marcagdo como area protegida tenha servido de modelo para
a concep¢ao da monumental Rede de Espac¢os naturais anda-
luzes (Renpa), articuladora da gestao integrada desses espagos.

O documento Estratégia Andaluza de Gestion Integrada
de la Geodiversidad, editado em 2010 pela Junta de Anda-
luzia, compde quatro conceitos decisivos para que possamos
fazer essa passagem da geodiversidade ao geopatrimonio, com
vistas ao desafio educativo.

Como paso previo a la definicién del enfoque y ob-
jetivos de la presente Estrategia Andaluza de ges-
tion integrada de la geodiversidade, se hace nece-
saria la exposicion de los conceptos y definiciones
de aplicacidn en el presente documento:

1)PATRIMONIO GEOLOGICO define el “conjunto de
elementos, tales como formaciones y estructuras geold-
gicas, paisajes geomorfoldgicos, yacimientos paleonto-
légicos, y otras manifestaciones geoldgicas, de significa-
tivo valor para el reconocimiento e interpretacion de la
historia de un determinado ambito, region o territorio,
de los proceso que lo han modelado, de sus climas pa-
sados y presentes y de la relaciones y cambios en su
ecosistema. En este sentido, el patrimonio geoldgico
constituye un conjunto de ejemplos concretos de rasgo
y procesos relacionados con el medio fisico de especial
interés o significacion y que en consecuencia, requieren
ser protegidos y conservados para futuras generaciones;

2)GEODIVERSIDAD se entiende como la diversidad de
rasgos y procesos geoldgicos (rocas, minerales y fosiles),
geomorfoldgicos (paisajes, formas del terreno y proceso
fisicos), edaficos e hidrologicos, incluyendo sus relaciones,
propiedades y sistemas de un determinado territorio. La
Geodiversidade define el conjunto de elementos y procesos
de la naturaleza geoldgica de un determinado ambito, ter-
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ritorio o region y, en un sentido mas amplio, la variabilidad
en relacion a los aspectos relacionados con el medio fisico;

3)GEORRECURSO hace referencia al elemento o con-
junto de elementos, lugares o espacios de valor y signifi-
cacién geoldgica que cumplan al menos una de estas dos
condiciones: a) que tengan un elevado valor cientifico y/o
didactico y, por tanto, deban ser objeto de una proteccion
adecuada y de una gestion especifica; b) que sean utilizables
como recurso para incrementar la capacidad de atraccion
del territorio en que se ubican y, en consecuencia, de me-
jorar la calidad de vida de la poblacion de su entorno. Un
georrecurso puede no ter un excepcional valor cientifico
pero si una alta potencialidad para una actualizacion eco-
némica y geoturistica. El concepto de georrecurso prima la
perspectiva de recurso y de desarrollo sostenible. Los geor-
recursos culturales son considerados: 1- por un lado como
bienes naturales y culturales del territorio, al igual que el
resto de recursos del patrimonio natural (flora, fauna, pai-
sajes, etc.); 2- por otro como activos socioeconémicos con
capacidad de sustentar actividades turisticas y, en conse-
cuencia, de promover el desarrollo de las areas rurales;

4) GEOCONSERVACION tiene dos acepciones que
varian en funcién de su enfoque basico: a) como
idea global e marco general, se entiende Geocon-
servacién como la corriente de pensamiento que
aboga por poner en practica politicas activas de
conservacion del Patrimonio Geolégico y Geodi-
versidad. Como aspecto relacionado con la gestion
de recursos, Geoconservacion define el conjunto de
técnicas y medidas encaminadas a aseguras la Con-
servacion del Patrimonio Geoldgico y de la Geodi-
versidad, basadas en el andlisis de sus valores intrin-
secos, su vulnerabilidad y su riesgo de degradacion.
En un sentido integrador y holistico, Geoconser-
vacion es para el medio abiotico lo que Bioconser-
vacién es para el medio biético (CONSEJERIA DE
MEDIO AMBIENTE, 2010, p. 11-2).
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Essa detalhada exposi¢ao das contribui¢des do patri-
monio geoldgico a familia de conceitos diagramados pela ca-
tegoria “Geodiversidade”, permite-nos concluir na estratégia
politica andaluza de conservar a natureza a nao inclusao dos
meios simbdlicos e os valores humanisticos, externos a uma
“ciéncia da natureza’, a ndo ser para absorver suas praticas
convergentes a um desenvolvimento econémico (turistico
ou rural), no modelo contemporéneo de sustentabilidade. Se
tomarmos Dofiana nesta amplitude - que ainda entendemos
como restritiva de concep¢ao - a natureza do Parque nao in-
clui, nem incluira qualquer dimensao cultural estruturadora,
como patrimonio geoeducacional, conforme projetamos. As
cenas devocionais deste cendrio de muitas ‘geas” precisam
compor as defini¢oes da conservagio, e ndo apenas servir de
complementagao cultural.

3.3 As Cenas Devocionais das Provincias Andaluzas

™ ¥ IIACONL WEONA S
Foto Composi¢ao 9 - Indicag¢do escrita da Ermita da Virgem del Robledo
em Constantina — Serra Norte de Sevilha e o portdo de entrada da Ermita
da Virgem de la Cabeza — Serra de Andujar, em Jaen.

Fonte: Acervo do autor.
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As oito provincias andaluzas — Huelva, Cadiz, Sevilha,
Cordoba, Malaga, Granada, Jaén, Almeria — mantém suas tra-
digoes religiosas como demonstra¢ao de um cristianismo de
conquista, porém o faz cada qual a sua maneira peculiar, com-
preendendo a légica do mundo secular como “reconquista” de
cenarios que, pelas constru¢des aceleradas do cotidiano atual,
precisa revelar-se identitarios. Neste processo, a expansao co-
lonial das navegagdes foi atualizada como um procedimento
enddégeno de combate ao “mal do esquecimento’, o mal-estar
veiculado pela massiva ignorancia (seja nos planos, seja nos
debates midiaticos) sobre o sentido dos rituais religiosos. O
pouco que vimos em outras cidades (capitais e interiores da
Andaluzia) se incorpora na geograficidade dos festejos (tempos
sagrados) e dos lugares de conexao (santudrios tradicionais).
Nao foi dificil certificar-nos de tal expressividade. Forjam-se
em manifestacdes de um bem-estar, necessariamente dialdgico
com as representagdes do imaginario turistico. E nesta via, que
a olhos desatentos aparenta mero formalismo e simulagio, tais
eventos sdo sempre “ensaios plenos” a proxima festa, a pro-
xima peregrinagao. A ideia, ao contrario, é conceber tal proxi-
midade como elemento norteador de uma espiritualidade, que
passa pelo “religioso”, mas nao se reduz a ele.

LA JUNTA PROTEGE COMO BIEN DE INTERES
CULTURAL LA ROMERIA DE LA VIRGEN DE LA
CABEZA - 26 DE ABRIL DE 2012

La Consejeria de Cultura, a través de la Direccién
General de Bienes Culturales, ha incoado el proce-
dimiento para inscribir en el Catalogo General del
Patrimonio Histérico Andaluz (Cgpha) como Bien
de Interés Cultural (BIC), con la tipologia de Acti-
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vidad de Interés Etnoldgico, la popular Romeria de
la Virgen de la Cabeza de Andujar (Jaén). Esta mani-
festacion ritual, reconocida como una de las romerias
mas antiguas de la Peninsula Ibérica — cuyo origen
se remonta a la Edad Media -, congrega cada afio en
el dltimo fin de semana del mes de abril a miles de
romeros procedentes de distintas partes del mundo.
Ademas, esta proteccion, que coincide con la edicion
de 2012 que tendrd lugar el proximo fin de semana,
no soélo abarca a la romeria en si, sino que, ademds,
también contempla una serie de espacios vinculados
al desarrollo de la propia actividad, como es la zona
del Santuario de la Virgen de la Cabeza, que incluye
el propio edificio, la zona de las casas de cofradias y
penas, y toda la fachada del sur del Cerro de la Ca-
beza, o las dreas de acampada vinculadas a la romeria.
(http://www.diariojaen.es/index.php/menuprovincia/
andujar/51459-la-junta-protege-como-bien-de-in-
teres-cultural-la-romeria-de-la-virgen-de-la-cabeza).

O exemplo atualizado pela reportagem de uma grande
(sendo a principal) romaria da regido serrana de Jaén, no muni-
cipio de Andujar, expressa essa articulagao de interesses do pla-
nejamento religioso e politico do patrimonio imaterial regional.
Mas pelo fato de acontecer no intersticio entre Pdscoa e Pente-
costes, vai representar no interior de Andaluzia (no alto Guadal-
quivir) uma forma de preparagao para El Rocio das Irmandades
mais distantes das marismas. Nao fosse assim, conforme nos
lembrou Di Meo (2001), as identidades territoriais das diversas
peregrinacdes ndo conseguiriam projetar o pertencimento dos
grupos que nao fossem diretamente habitantes daquela regido.
Neste sentido, a devogao de la Morenita (codinome da Virgem
da Cabeca) ensaia os caminhos da Blanca Paloma.
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Destacamos abaixo as areas indicadas como parques na-
turais, que privilegiam a maior drea protegida (dos 19% de pro-
tecdo na Comunidade) e utilizada em diferentes finalidades (pes-
quisa, lazer, turismo, praticas tradicionais). Parques, reservas,
monumentos e paisagens naturais serdo mencionados, em sua
visibilidade e valor, a partir de um jogo cénico de promogao da
imagem turistica andaluza (HERNANDEZ RAMIREZ, 2008),
permitindo-nos ver espago da natureza como uma deusa-mae
(ZAPATA GARCIA, 1991) para além dos interesses de consumo
mais imediatos. Quadro 4 — embora incompleta por vincular-se
apenas aos santuarios tradicionais registrados em um guia turisti-
co-rodovidrio — pode apresentar-se como um meio de integracao
dos elementos religiosos e ambientais, por sinal pouco explorados
no planejamento do territdrio andaluz.

Quadro 4 - de Parques Naturais Associados a Santudrio Tradicionais

PARQUES NATURAIS PROVINCIA AREA ERMITA, SANTUARIO OU
(HECTARE) ROMARIA (PROXIMIDADES)
Cabo de Gata-Nijar (Geoparque) ALMERIA 49512 VIRGEM DEL MAR
Sierra Maria-Los Vélez ALMERIA 22562
Bahia de Cadiz CADIZ 10.522 VIRGEM DE LA REGLA
De la Brefia y Marismas del Barbate CADIZ 5.077
Del Estrecho CADIZ 18.831
Los Alcornocales CADIZ/MALAGA 167.767  SANTUARIO DE LA LUZ
Sierra de Grazalema CADIZ/MALAGA 53.411 ERMITA DE LA SALUD
Sierra de Cardefia y Montoro CORDOBA 38.449
Sierra de Hornachuelos CORDOBA 60.032
Sierras Subbéticas (Geoparque) CORDOBA 32056 VIRGEM DE LA SIERRA
Sierra de Baza GRANADA 53.649
Sierra de Castril GRANADA 12696 NUESTRA SENCRA DE LA CABEZA
Sierra de Huétor GRANADA 12.128
Sierra Mevada (também Nacional) GRANADA/ALMERIA 83.966 NUESTRA SENORA DE GADOR
Sierra de Aracena y Picos de Aroche HUELVA 186.827
DONANA (também Nacional)  HUELVA/SEVILLA/CADIZ 53.835 VIRGEM DEL ROCIO — ALMONTE
Despefiaperros JAEN 7.643
Sierra de Andujar JAEN 74774  VIRGEM DE LA CABEZA — ANDUJAR
Sierra Magina JAEN 19.961
Sierras de Cazorla, Segura y Las Villas JAEN 209.920 NUESTRA SENORA DE LA CABEZA
Montes de Mélaga MALAGA 4996
Sierra de las Nieves MALAGA 20163 VIRGEM DE LAS NIEVES
Sierras de Tejeda, Almijara y Alhama MALAGA/GRANADA 40.663
Sierra Norte (futuro Geoparque) SEVILLA 177.464  NUESTRA SEFORA DE REBLEDO —
CONSTANTINA

Fonte: Adaptado do quadro disponivel http://www.juntadeandalucia.es/medioam-
biente/site/web/, Acesso em 22 de junho de 2011; associado as informagoes do “Guia
Rapsol” 2009 (escala 1:300.000, cobrindo o sistema vidrio de toda Peninsula Ibérica).
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O registro de 12 santudrios — em suas peculiares formas
de festejo religioso — no interior ou proximidades das 24 areas
de espagos protegidos constitui uma maneira de pensar estra-
tégias de planejamento integral dessa convergéncia/conflito
de expressdes conservacionistas. Sabemos que existem outras
cenas religiosas e nao religiosas associadas a localidades me-
nores ou em roteiros nao registrados no material de divulgagao
que selecionamos para referendar o raciocinio mas o que inco-
moda, frente ao planejamento das organizagdes que insiste em
ignorar o planejamento do outro (Estado, Igreja, Sindicatos,
ONGs, Ambientalistas), é a cenografia da ignorancia. Alguns
dos acontecimentos mais previsiveis (e ndo tao bem-vindos)
sao taxados de imprevisiveis neste jogo de cena.

3.4 Ato Conservacionista: As Marismas como um Geoparque?

Foto Composigdo 10 - Mirante das Marismas (pantanos alagados) do
Rocio na festa da Candeldria, com a visita da Irmandade de Triana a Ermita.
Fonte: Acervo dO autor.

Uma paisagem especifica do Parque, ou “coto” Dofana,
é selecionada para representar e sintetizar todo um cenario em
um momento sacroprofano. Habitualmente, as rodas de cantos
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e dangas celebram a presenca ou a aproximagao dos pantanos
(marismas), a partir dos quais a hierofania rocieira emerge.
Todo esse hibridismo das dguas pantaneiras (marismefas)
com as aguas rituais dos batismos coletivos antes concentrados
na Festa de Pentecostes, mas hoje dissolvido pelas visitas das
Irmandades ao longo do ano - reconstrdi a légica de uso mul-
tiplo do Parque Dofiana como um legitimo Geoparque. E fato
que mais essa certificagdo internacional, de certa forma, para
o acumulado historico e administrativo da conservacdo de
Donana, torna seu cadastramento nas Redes Europeia e Global
de Geoparques (vide http://www.geoparquearouca.com/?p=-
geoparque&sp=redesgeoparques) um passo até dispensavel.
Isso porque a “geodiversidade” trabalha sempre com o ponto
de partida da ciéncia geoldgica. Em Dofiana, isso represen-
taria um desvio de compreenséo.

Duas areas de protecao ja consolidadas como Geopar-
ques no territorio de Andaluzia: Cabo de Gata-Nijar (em Al-
meria) e Sistema de Sierras Subbéticas (em Cordoba), embora
possuam todas as caracteristicas conceituais da geodiversidade
para representarem-se com o cobicado selo (CONSEJERIA
DEL MEDIO AMBIENTE, 2010), ndo trazem a relevancia do
ato cultural-devocional para o centro de sua propria represen-
tagdo. Processo similar estd se repetindo com a Sierra Norte
de Sevilha, terceiro e mais recente geoparque autorizado pela
Global Geosites Network (GGN - Rede Global de Geoparque
ou Geositios), em novembro de 2011. A existéncia de pequenos
santudrios e peregrinagdes tradicionais — como a que ocorre
no municipio de Constantina, em devogao a Nossa Senhora
de Robledo - pode ser aferida como detalhe do patriménio
geologico certificado. Sierra Norte repete os atributos dos de-
mais geoparques. O que reconhecemos nas cenas devocionais
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de Donana, entretanto, alcanga outro patamar: o geoldgico
ndo contém simplesmente atributos culturais de uma religiosi-
dade festiva; ele se constitui sincronica ou paralelamente dessa
atribui¢ao mistico-cultural. A afirmacdo, neste caso, é uma hi-
poétese de risco pleno, pois sua verifica¢ao cientifica demanda
procedimentos ou formas de inventariar que nao podem partir
da Geologia. Também nao advogamos que uma Geografia Cul-
tural, mais sensivel a esta confluéncia de forgas constituintes,
substitua os critérios do projeto Geoparque e conceba inven-
tarios a partir de novos critérios. As questdes da convengdo do
Patrimoénio Cultural Imaterial, como bem salientou Clara Ca-
bral (2010), ja trazem impasses mais do que suficientemente
paradoxais neste campo técnico.

O que de fato defendemos é o reposicionamento da ex-
pressdo patrimonio da humanidade. Encontre essa expressao
de materialidade em um geoparque, em uma reliquia artesanal
ou em algo ainda mais discutivel. O reposicionamento na adje-
tivagao do campo geografico desta humanidade evitaria que a
considerassemos tao ampla e tao destituida de um pé no chao.
Os campos imagéticos do geografico (a hipernatureza, o in-
tercambio social e as ritualizagdes) — conforme discutiremos
adiante - subsidiam forgas vetoriais, que precisam admitir/
administrar “niveis de conflitos insoliveis” para qualquer
processo de patrimonializagdo. Compreendemos as intengdes
pacifistas da Unesco e de todos os institutos alinhados com a
instituigao global, dentro ou fora dos estados-membros.

O que nao se permite mais aceitar é a ingenuidade das
expectativas inconclusas fazer com que bases monocienti-
ficas (o geoldgico, o arqueolodgico, o bioldgico, o histdrico e
mesmo o artistico) desenhem a objetividade das técnicas de
certificagdo. O patriménio da humanidade, geograficamente
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dimensionada e com “pés no chao”, conclama a comunicabili-
dade (andrquica ou eclética) das metodologias para dizer que
o melhor dos conflitos da questdo patrimonial educa porque
provoca os rearranjos espaciais da apropriagéo terrestre como
pertencimento telurico, conforme alertava Dardel (2011). Por
isso, a defesa de um patrimonio, enquanto “geografico” (geoe-
ducacional, como preferimos), representa a alteridentidade e
a dimensdo conflituosa da questdao. Se um geoparque pode ser
compreendido pelo adensamento didatico dos conflitos hu-
manos, El Rocio/Dofiana poderia usufruir desse novo titulo,
mas se tal adensamento independe dos rétulos, sigamos em
frente com os titulos multiplos que o 4mbito ja possui.
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4

A INOVAGAO DO PATRIMONIO GEOGRAFICO PARA
ALEM DE ANDALUZIA

Foto Composi¢do 11 - Irmandade Penitente da Semana Santa de Sevilha
em sua passagem pela area comercial e estatua em homenagem a Comuni-
cag¢do na UIA (Universidade Internacional de Andaluzia).Oliveira (2011)
Fonte: Acervo do autor.

A proposta é compor aqui um panorama sobre a pro-
fusao politica e tecnoldgica da questao patrimonial, no ter-
ritério andaluz, a partir da visdo critica dos estudiosos do
turismo e dos estudos escolares a luz das anota¢des (e mo-
mentos de siléncio) dos professores e alunos. Chegamos a um
ponto de impasse entre a significa¢do e a difusao patrimonial
que se da quando a lembranga do patriménio popular “co-
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memorado” evidencia a revanche das memorias subliminares
nas inovagdes mercadologicas do poder publico. Nesta com-
binag¢ao “criativa” (mas pouco reativa) a loja de departamento

A D

“El Corte Inglés
Duque) para o desfile “oficial” das Irmandades penitentes, na

torna-se cendrio de referéncia (na Plaza del

Semana Santa, enquanto o homem-banda, estatua do Museu
da UIA, na Cartuja, nos lembra de que a instrumentalizagdo
do corpo humano pode requerer do patriménio imaterial
- como as artes do espetdculo - um volume crescente e “es-
tranho” de artificialidades.

Os referenciais mais representativos da regulagiao dos
bens, frente as escalas estatais (Junta de Governo da Comu-
nidade de Andaluzia e Ministério da Cultura Espanhol) e in-
ternacionais (Uniao Europeia e Unesco), tendem a expressar
critérios de certificagdo que demandam crescente partici-
pacao de multiplos grupos e instancias da sociedade civil.
Cabral (2011, p. 62-75), a respeito do padrao de registro dos
bens imateriais, lembra, inclusive, os vinculos imediatos das
comunidades envolvidas na atualizagdo permanente do que
deva ser “salvaguardado’, algo polémico e instavel que nao
esta livre, desde a Convencao de Paris, de 2003, do questio-
namento sobre “o quanto” de inovacdo e conservagio de um
bem que pode ou deve requerer.

No caso de Andaluzia, esse montante permanece aque-
cido por muitas razdes de demanda social e territorial. Mas,
como ja apontamos na questdo do Campus de Exceléncia In-
ternacional em Patrimonio (CEI Patrimonio), boa parte dos
impasses compreendem a percepgdo progressiva de que, no
terreno antropologico da aplicagdo de inventdrios (primeiro)
e mecanismos de gestao (em seguida), toda investigacdo de
apoio ¢ indiscutivel manifestacao de interferéncia e/ou redi-
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recionamento da manifestagao cultural em pauta. Obviamente
os projetos de inovagao nao precisam coincidir com o desenho
empresarial de uma racionalidade ecossustentavel por rentabi-
lidade, como se o Uinico parametro da inovagéao fosse a tecno-
logia de ponta.

Entretanto, quando as propostas de identificagdo e
gestdo integrada emergem dos poderes publicos sem que ini-
ciativas empresariais ou comunitarias assumam os desafios
de regé-las, os resultados tendem a ser - como de habito, no
Brasil - a produgao de muitos “arranjos produtivos” inope-
rantes, exatamente pela alta qualidade da inovagéo.

A titulo de exemplo, tivemos a oportunidade de co-
nhecer um material bibliografico do IPHA, em Sevilha, de-
nominado Etnografia de la Dofiana Sevillana (COBO LOPEZ;
TIJERA JIMENEZ, 2008). Ao centrar sua observacio nas
técnicas de trabalho e formas de sobrevivéncia, mantidas no
ambito do Parque, tal bibliografia inova por fazer-nos ver (e
visitar Dofiana) como espago densamente humano. Contudo,
o material permanece como mais uma ilustragdo do “vir a ser’,
isto é, faz parte dos registros a margem dos raciocinios que
mercantilizam o Parque e fixam riquezas a serem garimpadas
nos descaminhos, nos desvios, que somos obrigados a fazer
(ou a ler) para chegar a dimensao cénica dos fendmenos, para
além das artificialidades. Uma dimensdo mais interativa que
os melhores lugares do teatro para o grande espetdculo nao
permite viver.

Ha que se sair da espetacularizagdo para se compre-
ender a for¢a da especulagdo. Verifiquemos como os agentes
escolares usam a especulagdo para inovar.
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4.1 Campos Imagéticos de um Patriménio Arquitetado

: Jilln-..l

Foto Composi¢do 12 - Associacdo (Pefia) Flamenca em Cadiz (es-
querda) e Inscri¢do noturna em uma das praias no centro de Mélaga.
Fonte: Acervo do autor.

Uma leitura da autoimagem de Andaluzia, em fun¢do do
peso turistico que ela contém e administra, aponta para um re-
forco da exposicdo das imagens turisticas como norteadoras de
uma polaridade cultural x natural. O problema é que essa dife-
renciagdo tem a pressa e a precipitacdo do jogo de imagens este-
reotipadas, conforme os planos de marketing que nao vao poupar
esforcos (regionais e nacionais) para cristalizar um natural que
precisa corresponder aos interesses paisagisticos de um cultural
especifico, aquele que corresponde a uma perigosa autonomia do
vetor mididtico-ecossistémico na formagao dos espagos simbo-
licos, vetor que desenha uma cultura do turismo protegida pelo
consumo do prazer e distante dos desafios do conhecimento, do
intercAmbio e da visita. O “sol e praia” e a “natureza indomavel”
aportam uma ideologia do paraiso nos mares tropicais do novo
mundo, mas continuam a reproduzir nas costas andaluzas seu
laboratério imagético, assegurando a acirrada competitividade
do mercado espanhol na escala da Unido Europeia.
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La global de lo natural contrasta con la diversidad de
ecosistemas existentes en Andalucia, los cuales difi-
cilmente pueden ofertarse siguiendo las coordenadas
impuestas pela logica de mercado. En este sentido, el
analisis de la publicidad turistica revela que los es-
pacios rurales tales como valle y campinas, donde
los signos de la actividad humana son mas evidentes
y con dificultad pueden invisibilizarse, quedan ex-
cluidos de la oferta natural. Por otro lado, aquellos
que mejor pueden ser naturalizados conforman el re-
pertorio de destinos en el turismo de la naturaleza.
Destacan sobre todo las imagenes que representan
playas desiertas y mares, seguidas de las zonas mon-
tanosas y nevadas, los boques y en menor medida, la
fauna y flora andaluza. Entre los espacios mas repre-
sentados se encuentran el Parque Nacional de Dofiana
(Huelva), el Cabo de Gata (Almeria), la Sierra de Ca-
zorla (Jaén) y Sierra Nevada (Granada), y esto no es
una casualidad, ya que las marismas, la costa solitaria,
la sierra agreste y la montana alpina pueden impreg-
narse con facilitad de los atributos universales da la
naturaleza antes senalados. Esta vision uniforme, es-
tatica, simplificada y etnocéntrica contrasta también
con la imagen local que tradicionalmente se tiene de
estos espacios, la cual es heterogénea, cambiante y
compleja como resultado de los estrechos contactos
econdmicos, simbdlicos y rituales que al largo de la
historia han mantenido las poblaciones que habitan
en estos entornos con su territorio. El conocimiento
local de la naturaleza, en el sentido estético y fun-
cional que esta adquiere y los significados y valores
que proyectan quedan neutralizados por una imagen
fija y universal que es intercambiable para todos los
destinos de turismo de naturaleza (HERNANDEZ
RAMIREZ, 2008, p. 209).
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O estudo do antropdlogo Javier Hernandez Ramirez, pu-
blicado em 2008 pelo Centro de Estudos Andaluzes, vai con-
tribuir para um desenho preliminar desses campos imagéticos,
ndo so por fazer aflorar esse jogo de representagdes conflituosas
entre os turismos globalizados e os localismos que tragam cami-
nhos de escape, mas também por evidenciar a mundializagdo
da ideologia do desenvolvimento sustentavel, construgao de
ilhas de exce¢do em espacos arquitetados para natureza. Mesmo
ciente de que o turismo - enquanto economia da viagem ao
prazer - realiza uma funcéo estratégica no desenho publicitario
de toda produgao imagética andaluza, o autor nao perde de vista
uma realidade fisico-geografica facilitadora dessa projecao.

No hay duda de que Andalucia retine una serie de espa-
cios de gran interés ambiental, lo cual ha sido reconocido
en 2006 por la Comisién Europea al integrar 76 habitats
andaluces en la Red Natura 2000 de la regién Mediter-
ranea por sus valores ecoldgicos. Sin Embargo, esto es
solo un botén de muestra que no deberia ocultar lo el
deterioro ambiental sufrido en las dltimas décadas, en
la cual se ha vivido con especial virulencia en las zonas
litorales. Aunque las playas son presentadas en las ima-
genes promocionales como espacios virgenes y aislados,
hay que subrayar que la franja litoral, que constituye tan
s6lo 10% del territorio, concentra una tercera parte de la
poblacion total de la comunidad auténoma...Esto es que
lleva a la organizacion GREENPACE (2007) a afirmar
que en Andalucia “el sol y playa es cada afia mas sol y
cemento” (HERNANDEZ RAMIREZ, 2008, p. 219-220).

Como sabemos que a critica a turistificagdo nao se reduz
a imagética do marketing, mas se ajusta as avaliagdes da massifi-
cagdo do turismo costeiro, trazemos a percepgao do trabalho dos
geografos Marco Cumbrera e Enrique Lara que apresentaram os
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fatores que materializam tal desequilibrio dessa arquitetura para
a natureza. Primeiro apontam o peso turistico andaluz:

Segun la Encuesta de Coyuntura Turistica de Andalucia,
en 2008 se registraron mas de 25 millones de visitantes en
esta region, y casi el 90% lo hizo por motivos de turismo
u ocio. Casi 10 millones de turistas, mdas de un 40% del
total, procedia de fuera de Espaiia, destacando princi-
palmente los turistas de dentro de la UE como Francia,
Reino Unido y Alemania principalmente (GARRIDO
CUMBRERA; LOPEZ LARA, 2010, p. 128).

Em seguida, investe no reconhecimento dos focos do
problema, partindo para os desdobramentos inconsequentes
da urbaniza¢ao turistica para adiante nos apresentar as me-
didas de alteragdo de rumo, conforme uma compreensao do
subsidio cientifico-geografico ao vetor politico-turistico.

El resultado del desarrollo urbanistico ha sido la trans-
formacion de amplias zonas del litoral andaluz, intensi-
ficando déficit existente por el aumento de demanda y
generando nuevos problemas como segmentacion de
habitat, desvinculacion de la linea litoral con el resto del
territorio o simplemente la destruccion de habitat especi-
ficos como los ecosistemas dunares (Lopez Lara y otros,
2005). Seguin datos del Informe “Destruccién a toda
Costa” del grupo ecologista Greenpeace, en 2006 se cons-
truyeron en Andalucia 345.000 nuevas viviendas, 156
campos de golf y 21 puertos deportivos o ampliaciones
de éstos, con 102 casos de corrupcién urbanistica (GAR-
RIDO CUMBRERA; LOPES LARA, 2010, p. 130).

Como conclusidon general cabe realizar un ejercicio de
sintesis sefialando algunas propuestas generales para ordenar
el litoral y limitar las consecuencias negativas de un turismo de
masas como motor del desarrollo econémico: Priorizar los es-
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tablecimientos turisticos de servicios frente a las construcciones
de segunda residencia; frenar la promocion de nuevas construc-
ciones en los municipios costeros andaluces; aprender de otras
experiencias en proteccion del litoral (Ej. Holanda); utilizacion
de técnicas de analisis territorial para evaluar cambios en la ocu-
pacion del litoral; necesidad de utilizar indicadores especificos y
medibles para establecer la capacidad de carga de los territorios
en funcion de la disponibilidad de recursos naturales y la fragi-
lidad del medio; Adecuar el crecimiento urbanistico y turistico
a los recursos naturales existentes y a la capacidad de carga del
territorio; inclusién del patrimonio, tanto natural como cultural,
dentro de la oferta turistica; establecimiento de normas de calidad
para atraer turismo de alto nivel que proporcione valor afadido y
empleo de calidad. Necesidad de acabar con la temporalidad del
turismo, manteniendo una demanda turistica alta durante todo el
afio (GARRIDO CUMBRERA; LOPEZ LARA, 2010, p. 134-5).

4.2 A Visao Docente do Campo Patrimonial

Foto Composm:ao 13 - Exposi¢ao do Congresso do CEI - Centro de Ex—
celéncia Internacional em Patrimonio Cultural/Natural, em janeiro de

2011, na Universidade de Jaén; e uma das aulas de campo dos professores

de Ensino Médio, matriculados no Curso sobre patrimonio arquitetd-

nico de Sevilha.

Fonte: Acervo do autor.
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A consulta ao professorado andaluz nao visou a ampli-
tude da representacdo patrimonial ou turistica da faixa lito-
rinea de 1100 km de extensdo nem o refor¢o de uma critica
aos problemas do desequilibrio entre os campos imagéticos.

A resisténcia do professorado andaluz em tratar a
questao patrimonial pelos caminhos formais, marcou um li-
mite desafiador no transcurso do estagio pds-doutoral. Al-
gumas tentativas em escolas de ensino médio (dentre os quais
o Instituto Velasquez, no centro histérico de Sevilha) seguidas
de contatos com o Centro do Professorado Regional (ntcleos
responsaveis pelo apoio curricular e os programas de capa-
citagdo), demonstraram a inoperancia dessas formas de aus-
cultar a opinido dos mestres (maestros).

Contudo, nao foi possivel demarcar um modelo de con-
sulta alternativo que substituisse as lacunas do levantamento
programado. De um lado, pela escassez do tempo, demoramos
alguns meses até reconhecer que a aplicagao de questiondrio
para preenchimento posterior gerava uma “fuga” do compro-
misso de outro, porque ao conviver com um grupo de cerca
30 professores — participantes de um curso sobre patrimonio
arquitetonico e cultural da cidade de Sevilha, promovido pelo
Centro do Professorado - revelou-nos a importincia de “en-
trevistar” os educadores evitando a formalizagéo.

Na ocasido tornou-se mais nitida uma perspectiva que
contrasta duas realidades paisagisticas: a da presenca ostensiva
dos bens patrimoniais no cotidiano da sociedade espanhola, e
sua relativa auséncia “cultural” no dia a dia da sociedade brasi-
leira, algo que ja era sinalizado no perfil das exposi¢oes do Con-
gresso da CEI, em Jaén, quando os trabalhos de sensibilizagao
patrimonial (cultural e natural), trabalhados por grupos de in-
vestigacdo e extensdo universitaria, sequer indicavam partici-
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pagdo das institui¢des do ensino basico. A formagao do professor
das escolas primarias, secundarias e preparatdrias ao exame de
acesso a Universidade (Bachilleratos), restringe-se aos cursos de
Pedagogia, que habilitam o profissional para as dreas de huma-
nidades, letras, matematicas, ciéncias naturais. Portanto, nao ha
vinculagdo direta entre um curso de Geografia ou Histdria e a
composicao cientifica do fazer pedagogico. Pode-se depreender
que um processo de ensino-pesquisa torna-se mais distante da
realidade escolar, mas um indicador da resisténcia a pesquisa.

No que diz respeito aos resultados mais relevantes das
questdes sobre a vivéncia pedagogica dos professores com o con-
tetdo patrimonial, destacamos os seguintes padroes de respostas,
em uma amostragem de 16 profissionais pesquisados, sendo que
trés deles nao responderam essa tltima e decisiva questao.

Quadro 5 - Respostas Docentes para Questao 12

Os conteddos de Ciéncias Sociais tém fadlitado estudos sobre o patriménio?  DE exemplo de correlagio

Sim Estudar Histdria social ajuda a valorar e compreender o patrimanio Mesquita de Cordoba

Sim (ndo justificou) Urbanismo e Itinerdrios
Sim  Ainda que envolvido muito mais com o patrimdnio natural/material Parques e Reservas

Sim 0 temdrio amplo da Geografia (Sem exemplos)

Sim 0s conteldos servem para difundir a protegdo aos bens patrimoniais Difusdo legislativa — visitas
Sim Nas celebragdes civicas (sem exemplas)

Sim Servem para ampliar a informagdo com pontos de vista além dos textos (sem exemplos)

Nio  (ndo justificou) (sem exemplas)

Sim Porém com distintos tratamentos didaticos (sem exemplos)

Sim No estudo de Historia local Etnografia da arte na cidade
Sim No trabalho com projetos em temas que tratam de desenvolvimento Arquitetdnico, Histérico
Sim Desde que o professor se interesse em utilizar essa perspectiva Exemplos acessiveis ao aluno
Sim Mas com a limitagdo de visitas que ndo podem ser feitas habitualmente Deslocamento e visitas

Fonte: Aplicagédo e Elaboragido do autor.

A questao ainda direcionava para o campo das suges-
toes, mas a maioria que trouxe exemplos especificos, manteve
o padrao de sugerir conforme a correlagao feita. O destaque,
neste caso, fica na sintonia do refor¢o a dimensao oficial do
patrimonio registrado, principalmente aquele de carater
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material ja tombado o que ajuda a dimensionar a percep¢ao
de dificuldades (econémicas e pedagodgicas) que restringe as
condigdes cotidianas do professor trabalhar com tais conte-
udos, a ndo ser com projetos preparados com muita antece-
déncia e de forma descontinua a sua programacao.

Quando tais aspectos sao questionados diretamente
sobre as dimensdes ambientais (Dofana) e culturais (El Rocio)
do geopatrimdnio, objeto de nossa investigacao (questoes 9 e
10), os padroes de respostas ndo negam a importancia, porém,
mesmo com todo destaque regional, ndo justificam pedagogi-
camente a dimensao socioambiental que possuem.

Quadro 6 - Respostas Docentes para as Questdes 9 e 10

109} Com respeito ao Espago Natural de Dofiana, como tem sido 10) Com respeito a Paisagem cultural da festividade do Rocio
estudado, no conteiido das aulas, esse assunto? {Almonte), como seus conteiidos abordam esse tema?

Sua biodiversidade, espagos regulados, formages dunares Exemplo de atividade humana interventora no meio ambiente
Educacdo ambiental Como religiosidade popular

Conhecimento de Fauna e Flora Como tradic3o, cultura e costume de Andaluzia.

(N&o tem sido relacionado) L

Como ecossistema e espagos naturais protegidos (em Em iménio cultural de ia, trata-se como ritos e festas
Como espaco protegido, paisagistico (fauna, flora) e social Conforme se trabalha os aspectos culturais, historicos, religiosos
Repercussdo do meio ambiente do polo industrial brighe

Internet e Livro de texto I

{Ndo , em educacio especial ha conteldos mais importantes) N&o se trabalha pois ha outros conteddos mais importantes
{Ndo , em educacio especial ha conteldos mais importantes) Informando aos alunos outras visGes da vida e os fatos religiosos
Conforme curriculo atual, com anotages e fichas educativas Nao ha tempo nem oportunidade

Se realiza no estudo de espaco natural N&o & contedido curricular

Desde o ponto de vista da Geografia Fisica De forma tangencial & em certas oportunidades festivas

{Ndo por motivos econdmicos. Ha espagos mais praximos) Do ponto de vista religioso na simbologia de pentecostes

Como espacos protegidos para conservagdo de animais e plantas Como festa animada e de grande concentracio em Andaluzia
Como espaco protegido nos trés niveis de ensino Dentro do patriménio cultural de Andaluzia

Fonte: Aplicagio e Elaboragdo do autor.

Em termos mais gerais, o que depreendemos dessa
“fala”, capturada pelas respostas e o convivio com o grupo de
professores — tanto no curso de Sevilha, como na capacitagao
do Centro do Professorado de Bollullos par del Condado (mu-
nicipio de Huelva) - foi a manutengdo de um padrao mais
“burocratico” do que “indutivo” nas respostas. Burocratico,
podemos chamar assim, porque gentilmente manifestava
opinides filtradas, sem vinculo com as praticas realizadas na-
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queles cursos que acompanhamos. Se o padrao fosse indutivo,
as respostas fornecidas — considerando que parte ndo se res-
tringia ao complexo El Rocio/Dofana - aproximar-se-iam dos
questionamentos didéticos sobre os contetudos dos respectivos
cursos. O que ndo ocorreu.

De fato, a amostra de professores frustrou nossa expecta-
tiva sobre revelagdes dos desafios mais pertinentes na filtragem
das questdes patrimoniais frente aos conteidos escolares. En-
tretanto, forneceu-nos pistas para buscar esses elementos perti-
nentes na perspectiva dos estudantes (item seguinte) e na demar-
cagdo de uma metodologia capaz de observar o peso da realidade
geografica a luz da geograficidade cénica, seja pelo envolvimento
negativo (conflituoso) com o bem patrimonial, seja por seu aco-
lhimento mais harmonico (propositivo). Mais do que um resul-
tado sintético, o pertencimento sera visto adiante como um jogo
de encenagdes permanentemente abertas a criagdo de sujeitos.

4.3 A Visao Discente do Campo Patrimonial

Foto Composi¢io 14 - Dois momentos de acdo do movimento estudantil
em ONGs sevilhanas, seja na inauguragao de um espago de arte-cultura
de bairro (esquerda), seja nos protestos dos Indignados no centro (di-
reita). Fonte: Acervo do autor.
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A visdo dos estudantes sobre a importancia das questdes
patrimoniais, por outra escala de desafios e enfrentamentos
politicos, reconhece o limitado poder da escola basica em con-
solidar um minimo de competéncia contextual sobre a propria
questdo. Considera, por esta razdo, a for¢a da vivéncia socio-
ambiental - como veremos adiante nos graficos da Figura 16
- o meio privilegiado para formar a sensibilidade necessaria
a esse amadurecimento identitario. Por caminhos menos for-
mais do que esperavamos, o grupo amostral de 34 estudantes,
em 2 cursos de capacitagio técnica, descreveu mais claramente
a problematica andaluza. Desta feita, repetiu-se a brincadeira
dos jogos televisivos sobre conhecimentos gerais, quando pro-
fessores quase nada dizem sobre educagdo patrimonial, per-
gunte aos universitarios!

Foi justamente o que fizemos ao recolher nove estu-
dantes, participantes do curso de extensao “El Rocio” e de
outros vinte e cinco alunos matriculados (como técnicos e
voluntdrios) no programa de A¢des Educativas do Parque
Dofiana. O Curso de Extensdo era uma 2% edigdo para o
pioneiro trabalho da Universidade de Huelva, idealizado
pelo professor Manuel Contreras, em parceria com as Ir-
mandades Matriz de Almonte e as Filiais de Huelva e dos
Emigrantes. Desenvolveu-se, em trés dias (de 11 a 13/5),
com uma programagao de estudos sobre a histdria, a cul-
tura religiosa, a organizagdo técnica da festa e das romarias
rocieiras. Seu objetivo era formar voluntarios no apoio aos
trabalhos administrativos das irmandades parceiras. Em-
bora contasse com quase 30 inscritos, obtivemos poucos
questionarios preenchidos devido a sua aplicagao ser au-
torizada apenas na tarde do ultimo dia, ou seja, sofrendo
esvaziamento de publico.
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O outro grupo foi alcangado em um momento mais fa-
voravel, pois contava com a discussdo de um tema bastante
sensivel as questdes ecoldgicas do Parque Dofiana. A aula de
campo, prevista no programa A¢des Educativas em Dofana,
ocorreu no dia dessa aplicagdo, que teve como cenario as tri-
lhas florestais do Centro de Interpretagio “La Rocina’, em
plena cercania da aldeia do Rocio. Significa dizer que os am-
bientes dos respectivos cursos manifestavam sugestiva sin-
tonia com os conteudos solicitados nas enquetes.

Essa contextualizagao que proporciona um didlogo imediato
entre o meio (romaria do Rocio, parque Dofana) e o conteido
das perguntas nos remeteu as imagens sevilhanas das formas de
ocupagdo politica do centro histérico. As fotos relembram a forca
de movimentos estudantis que, no mesmo més de maio, recon-
quistaram duas importantes areas do casco antigo (e protegido) da
cidade. A primeira, expressa pela Festa da Cruz de Maio, celebra a
reabertura de um solar na Praga Pumarejo (setor norte do Centro
de Sevilha) onde, apds dez anos de lutas, a casa foi reapropriada
por uma cooperativa de entidades civis (ONGs), com ampla par-
ticipagdo estudantil, o que representaria o patrimonio revitalizado.
E a segunda, ao contrario, ap6s a reinauguragdo da Praga do Mer-
cado de La Encarnacién, o movimento pluripartidario dos “Indig-
nados’, toma a explanada central para montar seu acampamento
de protesto, e & permanecem até meados de junho. Neste caso, o
patrimonio urbanistico “negado” é reapropriado em uma logica
politica e simbolica de insubordina¢do. Tais questdes permitem
emergir na pratica juvenil uma vitalidade que o discurso patrimo-
nial, na maior parte das ocasides, tende a ignorar, infelizmente.

De volta a enquete, respondida pelos dois grupos de
alunos, esclarecemos que seu objetivo central entre as seis ques-
toes propostas nao supervalorizou a dimensao escolar da apren-
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dizagem patrimonial. Cientes de que néo aplicivamos o material
em uma realidade do ensino regular, apostamos na consulta a
forma de perceber, de priorizar e de se informar sobre o com-
plexo El Rocio/Dofana. Neste sentido, as perguntas (e respostas)
apresentaram-se até mais objetivas e concisas, se comparadas ao
questionario docente. E, mesmo com algumas permanecendo
em branco, foi possivel mais evidéncias de que as tematicas pa-
trimoniais, gerais e do complexo em especifico, demandam um
tratamento social prioritario, mesmo que tal tratamento se man-
tenha & margem dos contetidos escolares convencionais.

No que concerne ao perfil e ao padrio de respostas dos
entrevistados, observaram-se os seguintes destaques para os
dois grupos somados:

a) Mais de dois ter¢os que responderam eram mulheres
(25). A faixa etaria predominante de 20 a 30 anos (26) e a esco-
laridade universitaria (23);

b) 11 estudam na Universidade de Huelva e 14 residem
na capital da provincia. Os demais se espalham (em cursos e
cidades) pelo interior de Huelva e Sevilha;

¢) Mais de 2/3 afirmam ter niveis de conhecimento ele-
vado em relagdo ao complexo, e 21 dos entrevistados afirmam
a interdependéncia dos dois espagos (religioso e ambiental),
contra 11 que negam tal vinculo, mas sem justificativa ou ra-
z0es desconexas. Mesmo assim, 20 estudantes querem conhecer
ambos com maior profundidade;

d) A divergéncia entre os dois grupos transparece melhor na
opinido sobre a divulgacdo do Rocio pelo meio de comunicagao.
Enquanto os jovens do Curso da UHU (5/9) reconhecem isso
como fundamental, 18/25, que fizeram a capacitagdo no Parque, en-
tendem a midiatizagao da festa como “polémica’ ou “uma lastima’”
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Os graficos seguintes ilustram a percepg¢do, para
ambas as dimensdes do complexo, de que a vivéncia seja
a grande fonte de formac¢ao e informacgdo sobre o geo-
patrimonio que investigamos. Por extensao, apresentam
o quanto os vinculos familiares do Rocio contra (ou em
complementacdo) os escolares de Donana disponibi-
lizam aos sujeitos sociais uma perspectiva de abordagem
para o aperfeicoamento de tais saberes patrimoniais. E
relevante também notar, na composi¢do de respostas re-
lativas (Figura 10), que os meios de comunicagdo, ao en-
quadrar os dois santudrios no tempo-espago de seus as-
pectos mais aparentes (paisagisticos preliminares), nao
se traduzem como meio privilegiado de informacgao. Sao
proporcionalmente as fontes menos destacadas.

Principais fontes de informag&o sobre Principais fontes de informag3o sobre
DONANA (%) EL ROCIO (%]

WVIVENCIA

ESCOLA g
WFAMILIA HVIVENCIA f FAMILIA
B MEIOS COMUNICACAO HMEIOS COMUNICACAD  BESCOLA

Principais fontes de informagio e conhecimento sobre Récio e
Donafia (n® pessoas)

17
10 A0 ® Rocio
* Donafia
l4 3 A .

VIVENCIA FAMILIA MIDIA ESCOLA

Figura 10 — Graficos Correspondentes as Respostas da Questéo 4
Fonte: Elaboragio do autor.
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A ideia de interdependéncia da Festa-Romaria do Rocio
com a realidade protecionista do Parque Dofana, questionada
na pergunta n°. 2, foi respondida com limitagdes do entendi-
mento, afirmando ou negando, conforme a percepgao de “subor-
dina¢do” embutida. Teriamos uma boa correlagdo interessante
com a questao das sugestdes, partindo dessas fontes de infor-
magdo que a grande maioria posicionou na vivéncia (mais do
que na familia ou na escola). Assim, se os santudrios precisam
ser vividos para permitirem melhor compreensao, indagar e res-
ponder, o que depende do que, contraria (numa logica de causa
e efeito exterior) algo que mereceria outro tipo de formulagao.
O questionario adaptado, mesmo com este e outros problemas,
permitiu-nos a observagao do universo de respostas qualitativas,
no imagindrio do planejamento Parque=>Festa (Quadro 7).

Quadro 7 - Respostas dos Estudantes a Questdo 6

0 que vocé faria se fosse Diretor do Parque para desenvolver a Romaria do Rocio?

Abrir as portas do parque para os caminhos, na medida do possivel.

Deixaria melhor, respeitando seu entorno como pargue nacional.

Nao perderia o caminho por essas paisagens emblematicas (evitando desvios)

Maior vigildncia e controle dos romeiros e demais visitantes

Programas de integracéo entre a gestdo em Dofiana e demais municipios

N&o saberia responder por que nunca me foi apresentado esse problema

Muito mais controle

Realizagdo de um caminho especifico para passar a romaria

Adequar caminhos para que tantos animais como pessoas tenham boa romaria

Cuidar melhor do entorno que e de todos, mesmo que ndo pertencam a ele.

Medidas de protecdo do parque ja que as datas das romarias estdo alargadas

Controlaria a passagem das irmandades para garantir conservacio do entorno

Medida fundamentada na conservacdo e respeito aos valores proprios do entorno

Com a importancia do Parque, a passagem das romarias deve deixa-lo como esta

Deixaria os caminhos mais abertos aos rocieiros para visitas ao Parque

Seria complicado responder sem ter informacdes ou conhecimento do lugar

Que as irmandades que atravessam o coto tenham consci€ncia fisica do meio natural

Seria conveniente a elaboracdo de um Plano de Ordenamento do Transito Rocieiro

Que os meios de transporte sejam ganizados para transitar e estacionar de outra forma

Baixar os pregos dos estacionamentos e ampliar o zoneamento destas

Limitar os a passagem de pessoas e veiculos

Mo tenho ideia. Ha que conhecer a situagdo a fundo para encontrar uma proposta

Creio que se esta fazendo um trabalho com a gestdo do Rocio

Mais responsabilidade das Irmandades com respeito ao entorno

Investir na conscientizacdo das Irmandades, pondo sansées econdmicas conforme as normas
TOTAL 25 RESFOSTAS EM 34 ENTREVISTADOS

Fonte: Elaboragio do autor.
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A visao discente, colhida a partir dessa amostragem, traduz
a preocupagao centrada na esfera do respeito ao ecossistema am-
biental, lembrando que o volume de alunos no curso de Agoes
ecologicas (do CEP de Bollullos), realizado no parque, foi superior
(2/3) ao contingente dos que respondiam a partir do treinamento
voluntdrio no apoio as irmandades (da UHU). A concepgao pre-
dominante é de que as irmandades precisam ajustar-se as de-
mandas de manutengao do “equilibrio do parque”, mas nenhuma
das respostas radicaliza uma perspectiva de separagdo entre as
duas expressdes da contemporaneidade, ou de restricao completa
ao uso de parque como condigdo ambiental do Caminho.

Claro que ha o siléncio de alguns estudantes que man-
tiveram em branco a resposta a essa questao, mas o revelado
sobrepde-se para entender onde queriamos chegar. Os dis-
centes dialogam com a inovagéo. Ja os docentes nao demons-
traram isso aqui.

4.4 A Questao do Geopatrimonio e Seus Sentidos Difusos

Foto Composi¢do 15 - do Templo de Diana no Circuito-Parque Mé-
rida, capital da Extremadura, e Rosa dos Ventos no centro de Ciudad
Real, Castilha La Mancha e Portal da Feira de Abril, em Sevilha.

Fonte: Acervo do autor.

Observamos atentamente os cendrios dos espetaculos
urbanos contemporaneos. A visibilidade dos postais de ci-
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dades como Mérida, Ciudad Real e Sevilha precisa apostar na
releitura das tradi¢des imperiais — seja do Império Romano,
Britanico ou Hispanico Renascentista. A verdade é que a es-
tética urbana da Espanha facilita uma aclamagao, sempre atu-
alizada do reinado imperial, como vinculo maior da tradigdo
na construcio do pertencimento coletivo. Areas periféricas no
desenho politico da hipermodernidade provavelmente faci-
litam esse olhar, esse acolhimento cenografico mais pontual do
que extensivo a geografia dos interiores rurais. Afinal, os trés
exemplos urbanos que as fotografias registraram representam
o grande centro sul agroexportador das regides de Extrema-
dura, Castilha Mancha e Andaluzia, respectivamente. Que di-
mensdes os arquétipos urbanos dos portais e dos epicentros
(rosa dos ventos) lancam para a aprendizagem contemporanea
do patriménio, principalmente como dimensédo imaterial?
Sabemos que a certificacdo dos geoparques pela Unesco
constitui uma atribuigdo muito recente nas estratégias de valori-
zagao patrimonial dos conjuntos paisagisticos, registrando uma
especificidade “geoldgica da memoria do planeta” Na Espanha,
tal proposito ndo contraria as intencionalidades do atributo in-
ternacional de certificacdo, mas ao contrario do que esperdvamos
ver difundido nos meios de comunica¢do — mesmo os institucio-
nais/governamentais — o selo da rede europeia do geoparque, até
o presente, mantém ofuscado por padrdes mais nacionalistas de
reconhecimento e populariza¢ao. Que motivos distanciariam
ainda o selo “geoparque” da realidade espanhola enquanto ins-
trumento de projegao do valor patrimonial? O atributo “geolé-
gico” como indicador estético e sistémico da valorizagdao de uma
area, ndo prospera por si; requer uma forte dosagem de atributos
étnicos e econdmicos, além de novos “pacotes” de contetdo fisi-
co-ambiental, econdmico, politico e social. O resultado é a ma-
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nuten¢ao de um discurso oficial que toma a amplitude geografica
como conhecimento nio cientifico (extraterrestre).

A educagao geografica é forgada a inovar no fluxo do
referente patrimonial. Os exemplos de espetaculos que movem
o ano todo, diversas localidades andaluzas, convivem o des-
prezo habitual das orientagdes curriculares em ignorar o fluxo
infantojuvenil nas grandes pracas da celebragdo de tradigoes
culturais. Uma festa como a Cavalgada dos Reis Magos - que,
em Sevilla, no 5 de janeiro, envolve multiddes de criangas e fa-
miliares e 33 carros alegoéricos — pode apresentar-se como um
geoparque imaterial? Eis um outro dilema.
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5

A FESTA DAS FESTAS ANDALUZAS: O Simbdlico
Rocio Grande

Foto Composigdo 16 — Cartaz da Irmandade Matriz, a Festa de Pentecostes
de 2011 e a estatua da Virgem como vestida de Pastora, nos festejos do
Rocio Chico, na Praga Matriz de Almonte-Huelva.

Fonte: Acervo do autor.

O exercicio projetivo da visitagao acumula o desafio
de pensar a Geografia do Imagindrio, centrada na festa,
como encontro ritual de dois santuarios. Em principio, esses
dois lugares (ou duas expressoes de geograficidade) sdo sim-
bolicos por potencializar sua materialidade no além dela. O
“simbolico” nao recusa ou se opde a racionalidade do ma-
terial. Isto é uma fung¢do do “diabdlico’, que define oposi-



150 | Christian Dennys Monteiro de Oliveira

¢Oes para facilitar entendimentos distintivos na escala das
aparéncias imediatas da razdo. O mundo simbélico é con-
vergente de materialidade e espiritualidade, mas uma razdo
cartesiana que reconhece na jun¢ao negativo — positivo um
resultado necessariamente negativo, expulsa o simbolo da
racionalidade académica. E a cientificidade psicanalitica ou
antropoldgica, que se avizinha da Geografia, “ameagando” os
diabdlicos costumes das cientificidades hegemonicas (eco-
nomicas, ecoldgicas, politico-administrativas etc.) precisam
ser barradas! Precisam, mas nao serdo, quando (relem-
brando) fen6menos relacionais tratam de dois santudrios e
ndo um santudrio. Ao tratar a for¢a do Rocio (1°. santuério)
no contexto de suas Marismas ou Rocinas (2°. santudrio), o
psicanalista e te6logo Miguel Zapata Garcia (1991) corro-
bora com a construgido de uma leitura da festa pela conflu-
éncia das representagdes que ela simboliza.

La supervivencia del fenémeno rociero como una
constante en medio de la agitada historia de Espana,
la importancia adquirida en el transcurso del lo si-
glos, la expansién extraordinaria en estos ultimos
veinte afios, son la prueba de que en el Rocio hay algo
de universal, algo que correspondi6 a una necesidad
de los pueblos antiguos y algo que llena de aspiracion
y deseos de la época actual. El Rocio es a la vez al-
montefio en Almonte, sevillano en Sevilla, onubense
en Huelva, gaditano en Cadiz... El Rocio es universal
porque su simbolismo corresponde sin duda a un
deseo del hombre actual. Es trabajo de un psicoana-
lista descubrir los simbolos, analizarlos y permitir
que su fuerza y riqueza entre en la conciencia del
hombre (ZAPATA GARCIA, 1991, p. 177).
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Asromarias andaluzas constituem uma unicidade impar,
porque sua multiplicidade (ou diversidade como preferem os
acordos na escala da Unesco) filia-se a quase todas as varia-
¢Oes possiveis cristds de celebragdo. Sua tonica estética é aco-
lher os paganismos que a cristandade — como dimensao oficial
da Igreja — a maior parte do tempo, tentou e tenta combater.
Mas a religiosidade cristd, embora nao faga dos sincretismos
greco-judaico e greco-romano uma retdrica de identidade,
foi moldada no e para esse convivio. Dai o peso estruturador
das irmandades e confrarias para que as romarias e santudrios
convivam tao positivamente com o avan¢o da modernidade,
quanto com a memoria encenada da condug¢ao da alianca a
terra prometida. O trabalho esclarecedor de Salvador Rodri-
gues Becerra De Ermita a Santudrio: reflexiones a partir de al-
gunos casos de Andalucia (1995) aponta a alianga Irmandades/
Simbolismo do local.

As romerfas andaluzas estan sustentadas en herman-
dades y cofradias, asociaciones civico-religiosas cuya
principal funcion consiste en organizar y ejecutar anu-
almente la peregrinacion al santuario o ermita. La comi-
sién de gobierno de cada hermandad incluye ademas de
los habituales cargos de presidente, secretario y tesorero,
otros especificos como los de hermano mayordomo, al-
calde de carreteras y otros cuyas misiones son conducir
y dar el ritmo a la comitiva y proteger y cuidar la imagen.
La funcién del sacerdote o capelan estd reducida a ofi-
ciar la misa y pronunciar la homilia y, a veces, a acom-
pafar durante algun tramo a la imagen o al simpecado
en la comitiva, pero en general carece de funciones de
gobierno. La mayoria dos los santuarios andaluces estan
dedicados a la Virgen en sus diversas advocaciones que
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hacen referencia a topénimos o elementos da paisaje
(Gador, Tiscar, Setefilla, Castillo, Sierra, Monte, Rob-
ledo, Huertas, Alcantarilla, Pefia, Aguas Santas, etc.),
actitudes emocionales (Consuelo, Remedios, Consola-
cion, Piedad, Salud, Angustias), lugares y seres sobre-
naturales (Angeles, Santos, Belén), entes del Cosmos
(Sol, Luna, Estrella), virtudes teologales (Esperanza, Ca-
ridad). De entre todas a las advocaciones predominan
aquellas relacionadas con lugares geograficos que iden-
tifican el sitio y el icono con la comunidad humana en la
que se enclava. La identificacion entre ambas es garantia
de permanencia, y esta expresada generalmente en las
leyendas de origen de las mismas (RODRIGUEZ BE-
CERRA, 1995, p. 112).

O sentido exposto pelo professor Rodriguez Becerra vai
dimensionar a toponimia regional (Rocina/Rocio), o fendmeno
natural (orvalho) e o sobrenatural (a Pomba de Pentecostes,
o Espirito Santo) em uma densa confluéncia de significagdes
para uma mesma manifestagdo mariana, o que denota possi-
bilidade de reconhecer no El Rocio uma negociagdo perma-
nentemente fronteirica (MURPHY; GONZALES-FARACO,
2002), entre os vetores do lugar simbolico. No caso especifico
da Romaria do Rocio, hd que se considerar a que o Pentecostes
expressa sua grandeza externa — uma festa voltada a acolhida
das irmandades filiais e sua dimensao regional (hoje, na escala
da Uniao Europeia desde a fundagdo em 2000 da Irmandade
de Bruxelas-Bélgica). Esse é o Rocio Grande que pesquisamos
e projetamos aqui para dialogar com o plano educativo.

Mas é preciso lembrar que, na terceira semana de agosto,
a Irmandade Matriz de Almonte promove seu Rocio local. El
Rocio Chico. Uma peregrina¢ao massiva dos habitantes da ci-
dade - distante 15 km a norte da Aldeia - e a renovagdo do
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envolvimento almontefio ao pertencimento mutuo de toda
essa simbologia. Neste culto, a Virgem “perde” suas vestes de
rainha e se torna pastora, vindo acolher seus filhos mais in-
timos, camponeses diletos e legitimos portadores do “graal”
da fé mariana. A cada sete anos (em alusdo aos momentos em
que a Virgem veio socorrer a comunidade almontefia), o Rocio
Chico coincide com o traslado da imagem para a cidade. O ano
de 2012 ja tem agendado mais esse momento devocional que
se repete faz 400 anos, conforme Julio Flores Cala (2005) que
examinou as relacdes entre esses traslados e a ocorréncia de
secas, pestes ou guerras e mais uma vez confirmando o quanto
o transcendental parte do sentido mundano, conflituoso e de-
safiador para se manifestar (DIAS DE LA SIERNA, 2001).

5.1 Os Caminhos das Irmandades Educam?

L = | | 2
* e - wilt

Foto Composigdo 17 - Irmandade do Rocio de Jerez de La Fronteira nas
ruas da cidade (esquerda) e Carroga do Simpecado da Irmandade do
Rocio de Barcelona (direita). Fonte: Acervo do autor.

Dia 20 de fevereiro de 2012 assistiamos a cena/cenario
de um triduo (rito de trés dias em alusdo a paixao de Cristo, na
Semana Santa), na cidade de Jerez de La Fronteira. Dessa ma-
nifestacao, comandada pela Irmandade Filial de Jerez, captu-
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ramos as primeiras imagens do envolvimento preparatorio de
uma cidade gaditana (pertencente a provincia de Cadiz) para
El Rocio de junho do mesmo ano. O ato de percorrer o centro
da cidade e as igrejas em procissdo, a partir da capela sede,
no convento de Santo Domingo, demarca a reconstrugao da
jornada mistica e ciclica dessas organizagdes em suas dimen-
soes civica e religiosa. Grande parte dos triunfos modernos
dessa irmandade, nascida em 1932 e companheira de jornada
de Sanlucar, tornou-se acessivel pelos relatos de André Cano
Cordero e Juan Bernal Cardoso (2003), em Historia del Rocio
en Jerez 1932-2001.

Também constatamos, ja no més de maio, em Barcelona,
a exposicao da carroga (carreta) do Simpecado da Irmandade
Filial Catala, na Capela de San Jaime. Essa nao circulava na
cidade, na ocasido, mas marcava o espago eclesial como um di-
ferencial estético e simbdlico, plenamente conectado a capital
(pela imitagdo da monumental Sagrada Familia de Gaudi) e
a Aldeia sagrada, no distante Coto Dofiana. Dizia, portanto,
a movimentada metrépole mediterranea que a emigragao an-
daluza estava ali presente sendo em procissdo, na expectativa
de formar uma pequena comitiva para a longa caminhada de
Pentecostes, dali a poucos dias.

Duas manifestagdes bem distintas de uma presenca ri-
tual no urbano. As visitas as manifesta¢des rocieiras, em datas
diferentes de Pentecostes, demonstrou-nos essencial no en-
tendimento do processo, indispensavelmente, educativo que
as irmandades andaluzas proclamam. Em outras provincias,
distantes do triangulo, o peso desse misticismo na ritualizagao
simbolica da localidade, desaparece ou se limita ao pontual,
como se fora um vestigio (uma rugosidade) acessivel aos an-
daluzes ocidentais mais desgarrados. Neste sentido, o enten-
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dimento das conexdes Barcelona/Jerez de La Frontera/Rocio,
precisa considerar de um lado as aliancas marianas com outras
manifestacdes que “povoam” o mundo catélico espanhol. De
outro a complexidade de transformagdes modernas tornam os
compromissos civicos das irmandades em um projeto de for-
macao de novos quadros para esse mesmo mundo.

Com apoio de Rodriguez Becerra (2002), em La Religion
de 16s Andaluces evidenciamos problemas antigos e contem-
poraneos das coletividades de fiéis cuja maneira de rememorar
as aliangas genéticas com a tradi¢do hebraica é transformar as
“desapari¢des” (ou auséncias) das garantias minimas de sus-
tento socioambiental em aparigoes marianas, capazes de atua-
lizar o nomadismo da esperanga em um ciclo cultural bastante
demarcado por simbolos e bens regionais.

Estas apariciones que tienen una larga tradicién y
estan documentadas desde tiempos medievales ex-
perimentaron una fuerte caida durante el periodo de
actuacion de los tribunales de la Inquisicion y ha cre-
cido nuevamente con la influencia de las apariciones
de Lourdes en Francia (1853) y Fatima en Portugal
(1917). Reconocidas tacitamente por la Iglesia, proli-
feraron las apariciones en nuestro pais y se prodigaron
con el apoyo de grupos de catolicos fundamentalistas y
de ciertas jerarquias eclesiasticas hasta que durante la
Dictadura de Franco, y en consonancia con la postura
oficial de la Iglesia, de nuevo se redujeron, silenciaron
y reprimieron, aunque simultaneamente se difundia la
devocidn a la aparecida virgen de Fatima, que en los
afios cincuenta recorri6 triunfalmente las principales
ciudades y pueblos de Andalucia y de Espana [...] Fi-
nalmente, retomando las preguntas que nos haciamos
al comienzo de este ensayo ;Como afecta la religion
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a la vida y al desarrollo social y econdémico de los an-
daluces de nuestro tiempo?, ;Qué peso especifico tiene
la religién en los procesos de cambio de Andalucia?
La respuesta es concluyente: La religion, afecta a los
andaluces de forma muy limitada y en manera alguna
condiciona su comportamiento social y econémico,
porque son las causas materiales y los condiciona-
mientos culturales los que realmente encauzan la vida
de las personas y no tanto los principios ideologicos
emanados, en este caso del cristianismo (RODRI-
GUEZ BECERRA, 2002).

Outra posi¢ao é de Josep Comelles (1991), em Los
Caminos del Rocio, cuja avaliagdo ndo vincula o agiganta-
mento da festa a resisténcia/persisténcia de caracteristicas
regionais da religiosidade andaluza, mas a progressiva cons-
tru¢do estatal e comunicacional da massificagdo rocieira.
Considerando o aparato moderno de deslocamento ritual e
turistico dos que “van al Rocio” sem ser rocieiros, Comelles
faz o seguinte raciocinio:

No tengo perspectiva ni distancia histérica suficiente
para un analisis a fondo del fenémeno, pero creo indis-
pensable apuntar algunas ideias al respecto, al menos
para abrir el debate. El Rocio puede comprenderse, al
menos en parte, en términos de la apropiacion sim-
bélica y fisica de un espacio en el que juegan intereses
econdmicos locales o comarcales. En una segunda etapa
puede comprenderse en torno a la apropiacién econo-
mica por centros de decision financieros internacio-
nales mediatizados por el Estado, y por una forma de
apropiacion ideoldgica que lo convierte en una sefia de
identidad fundamental en la Andalucia de la Transicion.
Ambos intereses se articulan con la conservacién y el
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control locales de dominio e de la economia marginal.
Pero existiria un tercer nivel, incipiente de apropia-
cidn, derivado de la propia tercerizacién de la Romeria
y que tendria como eje la formacion de ideologia aso-
ciada al papel de los medios de comunicacién privados
o publicos de ambito estatal y su funcionalidad en la
construccion ideoldgica de un discurso sobre Espana.
Porque si los problemas econdémicos de la Marisma
se debaten ahora en Bruselas o en las bolsas de Nueva
York o Tokio, paralelamente Dofiana, Sevilla y el propio
Rocio son presentados y apropiados, desde distintas ins-
tancias generadoras de ideologia como imagenes de una
nueva Espaia de la que se quiere afirmar su identidad
nacional tras dos siglos de cuestionamiento de la misma
(COMELLES, 1991, p. 767).

Essa amplitude de representagdes da cultura rocieira,
em seus contextos de insuficiéncia e interdependéncia (Coto/
Huelva/Andaluzia/Espanha/Europa), passa pela estrutura
eclesial, na visao de Rodriguez Becerra, e pela propulsao da
moderniza¢do do Estado, conforme Comelles. Tendemos a
concordar com as duas consideragdes, por uma compreensao
de que a complexidade do fendmeno sustenta as duas hipo-
teses paradoxalmente. Mas acrescentamos que tais represen-
tagdes podem incluir o processo de projecao da autonomia
civico-religiosa das irmandades, que na competi¢do de sim-
bolos sdo capazes de transmutarem-se em uma colaboragdo
de significados. O ato educativo seminal dessa transmutagdo
encontra-se na racionalidade festiva das imagens: o sacrificio
dionisiaco do “cantar e bailar” para a Virgem nao tem preco.
Qualquer processo educativo que nado capture o éxtase dessa
intensidade - reeditadas nos ciclos dos iniimeros rocios — ¢
“educagao escolar’, “comportamento moral’, “controle para os
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poderes institucionais”; é, inclusive, o que os mais esclarecidos
chamam de “educa¢do ambiental ou patrimonial” (ironiza a
declaragao de um rocieiro na Aldeia). S6 néo é educagio que o
Caminho proclama. E por que ndo é?

5.2 Preparar, Realizar e Avaliar a Festa: Junto e Além das
Irmandades

da saida para o Rocio, a procissdo da Irmandade de Triana, (Festa da
Candeldria), Carroga do Simpecado da Irmandade do Rocio de Sanltcar
(alto). Missa de Pentecoste ao ar livre na Aldeia do Rocio, 12/6/2011,
Procissdao da Virgem, no alvorecer da segunda-feira, 13/6/2011 e a
imagem do autor com o Estandarte dos Peregrinos no Caminho de
volta. Fonte: Acervo do autor.

Situar a aproximagdo que fomos tecendo para compre-
ender esta representacdo estratégica de uma irmandade filial,
tornou-se a matriz metodoldgica de corrigir o estudo durante
o proprio estudo. Na orientacdo basica do plano de investi-
gac¢do do geopatrimdnio, a preparagao e realizagdo da festa an-
daluza - como elo de expressdo do complexo El Rocio/Dofana
— deveria ser codificada na perspectiva dos educadores da rede
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escolar e estudantes. Tinhamos previsto sim o acompanha-
mento da celebracdo rocieira e pensado essa sistematizacao a
partir de um contraste entre os festejos sevilhanos do periodo
e o acompanhamento das cinco irmandades filiais de Sevilha
em sua vivéncia rocieira. Dai comegarmos os registros foto-
graficos do item pela mitica capela do Rocio de Macarena. As
comunidades da Esperan¢a Macarena (ao norte) e Triana (a
oeste) formam a periferia mais imediata da capital andaluza.
Despertam ao longo do ano a atengdo especifica para varios
eventos do calendario religioso. Na Semana Santa, se destacam
frente ao cortejo de varias irmandades penitentes. Na Feira de
Abril, participam com suas casetas (ranchos pré-moldados nas
ruas do arraial) da integragdo decisiva para movimentagao da
jornada rocieira pelos proximos 40 dias aproximadamente.

Mas esse caminho foi desviado pela propria geografici-
dade do complexo El Rocio/Dofana e pelo encolhimento do
peso relativo dos sistemas educacionais na investigacao. Se,
de um lado, surge o expressivo desenho (trajeto e lideranga
regional) da irmandade sanluquefia, de outro passamos a
compreender que a instituigdo “irmandade’, por transitar no
hibridismo de universos religioso e civico, tornava, naquele
recorte temporal, leitura dos “atores escolares” improcedente.
E do ponto de vista comunicacional sobre as especificidades
rocieiras, os antropologos Murphy e Gonzalez Faraco (2002)
ainda acrescentavam a impossibilidade de pensar essa “rede”
de fé-cultura-formacao a partir de outras redes ja conhecidas
no catolicismo popular.

Nadie puede negar que en El Rocio, junto a las evidentes
vivencias comunitarias (en el sentido de las “communitas”
de los Turner), también surgen momentos de conflicto
social y de afirmacion simbolica de las diferencias entre
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clases sociales y comunidades locales, con discordia que
pueden alcanzar, a veces, cierta acritud. Pero mas que eso,
El Rocio como romeria y como lugar sagrado, es como
un menu - casi un canto a la “hibridacién’, podriamos
incluso decir - en el muchos elementos de la cultura an-
daluza pueden mezclarse en 6ptimas condiciones para al-
canzar su mas lograda expresion y su maximo desarrollo.
Tal vez por ello, El Rocio, a diferencia la tltima hornada
de grandes santuarios marianos (La Sallete, Lourdes, Fa-
tima, Medjugorje, etc.) no admite facilmente santuarios
“satélites” o secundarios [...] El Rocio es el lugar ideal-
mente concebido para la expresion e incluso para la ela-
boracién de algunos de los mas definitorios elementos de
las artes y costumbres populares andaluzas. Como ilus-
tracion hagamos un breve repaso de ellas: Los caballos,
El cante e el baile por sevillanas, La cocina, El atuendo,
y una muestra increible de artes y artesanias (MURPHY;
GONZALEZ FARACO, 2002, p. 63 - 65).

O passo seguinte foi desenvolver, a partir da sintonia cul-
tural com o mundo mistico e organizativo — da cultura equestre,
do baile flamenco, da cozinha romeira, do vestudrio cigano e da
memoria mobilidria, incluindo as carruagens — uma estratégia
de coleta dessa intensidade. Nao tinhamos mergulho cultural
para decodificar o lado educativo das irmandades, além do que
as proprias irmandades aceitasse nos fornecer. Como resultado,
os procedimentos metodologicos da pesquisa sobre essa “dida-
tica das irmandades”, primeiro descartou a leitura direta e con-
ciliou dois movimentos de pesquisa de campo:

a) Movimento Extensivo: Trabalho documental na Ir-
mandade de Triana (entre 30 de janeiro, acompanhamento da
Festa da Candelaria, e 15 de maio).
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O quadro a seguir (Quadro 8) retrata as dezoito irmandades
que receberam maior aten¢do no acompanhamento jornalistico
dos sites dos jornais Diario de Sevillha, Huelva Informacién, Di-
drio de Cadiz, ABC e El Pais; acompanhamos, a partir dos dados
fornecidos na consulta aos arquivos da Secretaria de Triana. De-
senvolvemos um acompanhamento diario do que as irmandades
vinham programando para o cumprimento das peregrinagdes
“fora de época’. Uma iniciativa que DIAS DE LA SIERNA (2007)
interpretou como mais uma evidéncia da “explosdo rocieira”
das décadas de 1980 em diante. O portal http://www.rocio.com
passou a favorecer (quando ndo complementar) essa busca de
informagoes sobre cada iniciativa, permitindo a organizagao da
classificagdo em escala de influéncia que fizemos para as 18 repre-
sentantes escolhidas (das mais antigas as mais distantes).

Quadro 8 - Classificagdo das Irmandades com
Acompanhamento Jornalistico

IRMANDADE DE PERIODO DE CRIAGAO LOCALIZACAO VINCULACAO
Almonte Século XVI Huelva Local
Villamanrigue de la Condessa Século XV1 Sevilla Local
Pilas Século XVII Sevilha Regional
La Palma del Condado Século XVl Huelva Regional
Morguer Século XVII Huelva Regional
Sanlicar de Barrameda Século XVl Cadiz Local/Regional
Triana 1813 Sevilha Local/Metropolitana
Ubrete 1814 Sevilha Regional
Coria del Rio 1849 Sevilha Regional
Huelva 1880 Huelva Local-regional
lerez de La Frontera 1933 Cadiz Local-Regional
El salvador 1954 Sevilha Metropolitana
Madrid 1960 Com. de Madrid Nacional
Barcelona 1970 Catalunia Nacional
Macarena 1986 Sevilha Metropelitana
Sevilla Sur 1986 Sevilha Metropolitana
Cerro de Aguila 1989 Sevilha Metropelitana
Bruxelas 2000 Bélgica Continental

Fonte: Elaborado por Oliveira (2011) conforme site http://www.rocio.com

O corte temporal do levantamento foi de 1978 (am-
pliagdo e regulamentagdo do Parque Dofnana) a 2007 (apro-
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vagdo da nova lei de patriménio andaluz). Entretanto, esses
trinta anos previstos deveriam ser observados exclusivamente
pelas atas das reunides da Junta de Governo, mas, a partir de
1999, havia descontinuidade na documentacdo. Além disso,
encontramos uma desordem nas pastas que traziam informa-
¢des jornalisticas complementares algo que estenderia nosso
tempo de busca documental, invadindo um periodo ja bas-
tante complicado para a coleta dos dados: as semanas de maio
e junho que antecediam a realizagao da marcha rocieira.

b) Movimento Intensivo: Trabalho de interatividade
com os organizadores e os peregrinos da Irmandade de San-
licar de Barrameda (entre 15/5 e 15/6).

A partir desse momento (15 de maio de 2011, mais
precisamente) centramos nossas aten¢des nos lados mistico e
operacional do Caminho. A festa teria de ser lida sob a dtica
do cotidiano de Irmandade de Sanlicar de Barrameda. Eram
0s seus passos que nos educariam sobre como peregrinar para
codificar a peregrinagao, como participar de todo evento e di-
mensionar a ultrapassagem que nos permitiria ver os demais
arranjos sociogeograficos em cena. Os topicos a seguir fecham,
resumidamente, os dois lados dessa aprendizagem.

5.2.1 O Lado Mistico do Caminho

- Aceitar fazer o Rocio a partir do acompanhamento de
uma unica irmandade;

- Construir uma justificativa qualitativa adequada para
que a opgdo por Sanlicar ndo desvalorizasse a percepgao de
outras vivéncias religiosas;
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- Considerar o corte da comunicag¢io nos dias da pere-
grinagdo um artificio colaborador;

- Compor o grupo de peregrinos — em sua hibridacao
cultural/religiosa — como pesquisador e “devoto rocieiro”. Sem
qualquer tentativa de realizacao de entrevistas (verbal e escrita).
Anotagoes eram feitas de maneira exclusivamente pessoal;

- Todas as celebragcdes do Caminho foram vivenciadas
diretamente, incluindo batismo;

- A liberdade de poder estar na Aldeia do Rocio, durante
trés dias, ndo abdicava a demonstragao expressa de que nosso
pertencimento vinculava-se a Sanldcar;

- Na saida (dia 8/6), no retorno (dia 15/6), participamos
das ceias dos peregrinos como convidados do Hermano Mayor,
maxima expressdo de uma plena acolhida pessoal;

- Protegao permanente da Carroca do Simpecado, maior
demonstracao devocional.

5.2.2 O Lado Operacional do Caminho

- Custeio pleno da cota de participa¢ao no apoio ao ca-
minhao (carreta) dos peregrinos;

- Desenvolvimento de atividades voluntdrias na prepa-
ra¢do (montagem e desmontagem) das instalacdes de alimen-
tagdo, higiene e pernoite, conforme as recomendagoes dadas;

- Comunicagao permanente com o sistema de vigilancia
do parque e apoio as novas orientagdes, principalmente no
momento de desatolar as carretas nas areia de Dofana;

- Habitar, em clima de festa, integracao e parceria - com
todos os custos inclusos — a Casa da Rua Castafiuelas, n°. 6,
alugada por intermédio dos rocieiros de Malaga.

- Observar detalhada e comparativamente toda a vi-
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talidade da Aldeia do Rocio, na qual estivemos por quatro
vezes anteriormente, mas que no Rocio Grande, explode em
adensamento;

- Ajuste dos horarios para acompanhamento da maior
parte da programagdo oficial e dos festejos comunitarios -
cada casa, cada esquina, cada irmandade, muitas festas;

- Esfor¢o da volta em menor numero (de peregrinos) e
maior nivel de integracao

5.3 Exportar El Rocio para Importar Sua Patrimonializa¢ao

Foto Composi¢do 19 - Azulejos da Praga de Espanha (Sevilha), com as carto-
grafias provinciana e urbana, seguidas da representacio do milagre da apari¢io
da virgem a um cagador de Villamanrique de la Condeza, exposta no Museu
Histdrico Religioso del Rocio, na Aldeia do Rocio em Almonte (Huelva).
Fonte: Acervo do autor.

Os azulejos urbanos decoram, retratam, colorem as
cenas de uma memdria coletiva ou de lugares regionais que
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formam um todo territorial, como em um quebra-cabeca,
que nossos antepassados legaram para que “nossas cabegas”
ndo se quebrassem mais. Quando a ideia de montar essas fo-
tocomposicdes, foi 0 que nos permitiu rever a propria con-
cepgao de “museu’: lido agora como um “locus” privilegiado
do ato de projetar o todo em cada parte. Era isso que teste-
munhavamos nas instalagdes regionalistas da Praca de Es-
panha, Sevilha.

E o que a revisao de tamanha azulejaria sugere no em-
parelhar de 69 provincias espanholas com o quadro o painel
do mito fundador do El Rocio/Donana? Simplesmente a re-
tratagdo (numa imagética instantdnea) de que os heroismos
histéricos da realeza, das batalhas ou das obras monumentais,
nada mais sdo do que a resultante de uma proje¢ao da fé ma-
nifesta no além da fé. A Virgem ¢é vista junto a uma arvore do
bosque, no Coto Donana, por um cagador de Villamanrique
de la Condeza. O cagador é qualquer um de nds na projegao
dessa fé. O “além da fé” manifesto é o dispensavel nome do
local especifico que as seis localidades @ margem traduzem:
Almonte. Nao se trata de uma referéncia local para as provin-
cias de Sevilha e Huelva, nem de um episodio antigo ou me-
dieval que expressasse ali toda regido, mas do conteudo sim-
bdlico posicionado no “porto” pantanoso das marismas, capaz
de “exportar” a vizinhanga uma geografia devocional que nao
se aceita como espago periférico.

Quando dizemos “exportar” pensamos em processos
de comunicagdo que visam formar uma ética, um comporta-
mento espiritualista capaz de envolver trajeto e destino em
perspectiva integradora. Essa “exporta¢do” advém da recons-
trucdo da ideia de conquistas, que ndo se encerra em colo-
nizagdes padronizadas pela histéria humana, em um tnico
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tempo-espago. Colonizamos lugares novos por intermédio
de nossas tradi¢oes coloniais em todos os tempos-espacos!

Porém, o que se exporta traduz uma importancia sem
igual de adensamento simbdlico contido — mesmo com todas
as amplitudes regionais, nacionais e internacionais — na “Al-
deia Sagrada’, o que ndo significa que este “continente” se con-
tenha em si mesmo. Ndo conhecemos ainda o Rocio Chico,
muito menos desenvolvemos qualquer observa¢ao mais siste-
matica da Irmandade Matriz ou da urbanidade de Almonte,
como forma de articular a investigacdo a hipdteses do triunfo
almontefo na projecao dessa festa. Apenas tendemos em con-
cordar com o fluxo explicativo dos antropdlogos Juan Carlos
Gonzalez Faraco (UHU) e Michel Murphy (U. Texas) para po-
sicionar a Aldeia no além dela mesma.

El Rocio es, pues, una peregrinacion basicamente re-
gional, andaluza. Sin embargo, como también Moreno
reconocia, el Rocio es simultdneamente una romeria
local para los almoatefios, quienes no han cejado en
su empefno por preservar su hegemonia en la devo-
cion a la Patrona de su pueblo, lograndolo a pesar de
su creciente renombre. Los almontefios retienen esta
primacia en el culto del Rocio no sélo manteniendo a
raya al conjunto de rocieros, mucho mds numerosos y,
en casos mucho mds poderosos, socialmente hablando,
que ellos; también lo consiguen restringiendo la in-
fluencia de la jerarquia y de las instituciones eclesids-
ticas. Todo ello ha repercutido en el tipo de desarrollo
urbano de la Aldea del Rocio, muy diferente del que se
ha producido en los otros grandes santuarios marianos
de Europa. [...] En perfecto antagonismo con ese fend-
meno, el Rocio es mds que una “Aldea Sagrada”, destino
de una peregrinacion religiosa: es también un lugar en
el que los andaluces proclaman, renuevan y afirman
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sus tradiciones sociales reales. Muchos rocieros se
sienten atraidos, y hasta arrastrados, hacia este rincon
marismerio consagrado por la presencia de la imagen
de La Virgen, pero incluso aquellos que llegan a la
Aldea sin motivacion religiosa alguna no son meros
turistas, no so espectadores pasivos, participan en un
variado y colorista espectaculo de intensificacion cul-
tural. Asi como Eric Wolf definié el culto ala Virgen de
Guadalupe como “una manera de hablar de México’,
al Rocio lo podriamos ver como una representacion
de Andalucia en la que se muestran y se admiran sus
muchas expresiones artisticas populares y se vive (se
inhala, nos gustaria acaso decir) su particular estética
(MURPHY; GONZALEZ FARACO, 2002, p. 59-87).

Praticas educativas outras ja convivem com muitas
variagdes das formas culturais “rocieiras”, sem abdicar das
imitagoes do cacador villamariquefio, como exercicio visio-
nario do vir a ser além da fé mantendo a fé. Se considerar
que os caminhos racionalistas do ambientalismo ou da idea-
lizagdo franciscana de prote¢do aos animais poderia traduzir
imediatamente o ser “cagador” em um ator dispensavel, do
teatro patrimonial que se quer para o Parque, nao teriamos o
que importar da festa rocieira. A ndo ser o modelo “do como”
e “do porqué”, nao se pode mais continuar sendo assim.

Mas a patrimonializagdo rocieira ndo se modela pela
mensagem do ambiente sistémico ou da religiosidade como
ascética. Nao se pauta pelo sustentavel, mas pelo vital. O pa-
trimonio imaterial rocieiro esta codificado na vitalidade, que
nao foge ou se desvia da morte, canta e baila com ela como um
cagador encantado pela beleza indescritivel da santa imagem.
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Figura 11 - Cartaz de Chamada da Almonte para Romaria 2012
Fonte: Preparacido do Rocio de 2012.
Disponivel em http://www.rocio.com/index.php?contenido=3573
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Relatamos os oito (8) dias de peregrina¢ao, demons-
trada nos mapas 1 e 2. A descricao inicial do percurso de
ida & volta na vivéncia do Rocio, com a Irmandade filial
de Sanltcar de Barrameda (Cadiz) e as percepgoes, inspi-
radas pelos cantares de sevilhanas selecionadas, formam os
fragmentos de uma Teoria da Encenagdo, demandante de
novos e futuros trabalhos associados para consolida-se em
um instrumental metodoldgico de uma educagao ao Patri-
monio Geografico.

Os oito dias relatados preservam, com corregdes gra-
maticais e ortograficas, as anotagdes da caderneta de campo.
Procuram registrar a passagem do tempo, em periodos de
horas, apontando em frases curtas, observagdes mais rele-
vantes. A intenc¢ao basica era descrever as marcas temporais
de um primeiro Caminho rocieiro pessoal, tendo por pano de
fundo instigante o texto de Angel Acufia Delgado — Cuerpo
sufrido, cuerpo disfrutado en el camino del Rocio (MURPHY;
GONZALEZ FARACO, 2002, p. 139-159). Seu trajeto de in-
vestigagao do Rocio, foi analisar a intensidade e complexidade
dos caminhos rocieiros das Irmandades de Triana (1997) e
El Salvador (1999), ambas com sede em Sevilha. E em suas
conclusoes, teve oportunidade de reconhecer a materialidade
transcendente do proprio corpo como expressio humana da
composi¢do simbdlica do Rocio.
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Figura: Caminho dos peregrinos da Irmandade de Sanlicar

Este camino desarrolla aspectos muy n
distintos del anterior, donde las sucesivas ELROCIO '%"
incorporaciones, a partir de las rutas , sl

alternativas, dispersaban los hitos y otros 1

lugares significados a lo largo de varios
términos municipales entre las dos provincias
de Huelva y Seviila. En este caso la ruta, tras
atravesar el rio Guadalguivir por ef framo en
que parte los términos de Almonte y Sanlicar
de Barrameda, y, logicamente, las provincias
de Cadiz y Huelva, se desarrolla por el sector
Sur del término de Almonte, atravesando ef
Pargue Nacional de Dofiana hasta llegar a la
aldea de El Rocio por el puente de ta
Canaliega.
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L a ruta, por tanto, es la misma para todas las 1
hermandades desde Bajo de Guia hasta E/ \
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del Trigo, el Corral de Félix, el Sopeton, el
palacio, el Guaperal.., son los sitios
habituales de  descanso de  estas
hermandades, tanto en sus idas como en fas
vueltas. (VILLAR DIAZ, 2001:307)
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Figura 12 - Caminho dos Peregrinos da Irmandade de Sanlicar
Fonte: Google Maps - Elaboragdo Glaumer Fernandes — Laboratdrio de
Estudos Geoeducacionais (LEGE-2012).
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CADERNETA DE VIAGEM

08.06.2011 — O Primeiro Dia (Partindo)
Em Sanlucar de Barrameda...
; -

Las hermandades del Rocio, localizadas a través de satélites
(www.abesevilla.es - 04/05/2005)

Un total de 4.600 agentes de la Guardia Civil velaran por la seguridad
de los asistentes a la Romeria de El Rocio de 2003, que se inicia el 1 |
de mayo con un dispositivo en el que se invertiran 7 21 .000 euros v
cuya principal novedad es el seguimiento de las 104 hermandades
mediante sistema GPS que permitira su localizacion permanente. El
dispositivo de la romerta de El Rocio ha sido presentado hov en un
acte celebrado en la Delegacion del Gobierno en Andalucia, gue ha
contado con la presencia del delegado, Juan José Lopez Garzén; la
consegjera de Gobermacion, Evangelina Naranjo; responsables de la
Guardia Civil, el alcalde de Almonte (Huelva), Francisco Bella, y el
presidente de la Hermandad Matyiz de Almonte, José Joaguin Gil.

Acervo do autor.

8h - Na rua da capela, centro de Sanlucar, celebrou-se a missa
da saida dos romeiros. Um palco de madeira com o Simpecado
e a presenca de mais de 250 pessoas.
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8h15 - Seguia a carreta de bois da irmandade arrumada com fitas
amarelas e a decoragao em prata no tamanho padrao. Enfeites com
bandeirolas nas cores da Espanha enfeitavam a Rua Sao Jorge.

8h50 - Termina a missa. O Hermano Maior Eusébio Acosta faz
seu discurso de saudagao pelos 300 anos da Romaria de Sanlticar
e agradece a presenca do escritor Mario Vargas Llosa, entre os
romeiros desse ano. Estende os agradecimentos a organizagao
dos peregrinos e a Sra. Adelina, responsavel pelo nosso grupo.

9h15 - Registro do balcio de onde Mario Vargas Llosa estava
saudando a irmandade. Saida da carreta com o Simpecado.

9h30 - Apos a saida na Rua San Juan a irmandade seguiu rumo
ao Baixo da Guia (Peregrinos e moradores fotagrafavam-se
durante a procisso).

10h15 - Peregrinos e moradores fotografavam-se mutua-
mente durante a procissdo. Uma crianca foi beijar o Simpe-
cado (talvez promessa de algum hermano.

10h30 - O coro vai acompanhando a carreta o tempo todo
junto aos peregrinos, moradores. Um Colégio, bem em uma das
esquinas do bairro, torna evidente a curiosidade dos alunos que
se amontoam as grades do muro lateral assistindo ao cortejo.

11h00 - Junto a Capela da Virgem Del Carmen, a carreta faz
sua saudacao. Muitas pessoas presentes neste momento. Com-
parado ao dia anterior, o percurso estava lotado de gente.

11h30 - Travessia da carroga do Simpecado. Ficamos no grupo
seguinte, aguardando o préximo embarque.
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11h50 - As carretas comegam a passar pela porteira.

12h15 - Seguia o inicio do Rocio de Sanlticar com breves pa-
radas para cantos, repouso em meio aos pinares. Uma cantora
inicia geralmente as sevilhanas, mas outros também revezam
o acompanhamento. Alguns trocam informagdes sobre como
esta o caminho. O dia mostra-se firme e com uma brisa agra-
davel, até um pouco fria. Todos parecem tranquilos e os cava-
leiros de outras irmandades trazem e levam noticias do per-
curso no desembarque.

12h20 - Um cesal em uma charrete é o primeiro, antes das pesadas
carretas atras. Ajeitam os enfeites tirando os bois para aliviar o peso.

12h30 - “Angelus” com as costas para as marismas e a dire¢do
para a continuidade da trilha do parque. O coro puxa os cantos
principais apds a saudagdo ritual de Padre Quevedo ao redor
da carreta do Simpecado e ha gravagdo de cameras de TV.

13h - Passei a segurar o fundo (parte de tras) da carroga do
Simpecado. Atravessamos até as proximidades de La Plancha.

14h - Andamos mais uns 40 minutos até a parada do almogo
=>Marismillas.

14h50 - Encostamos a carreta para descanso do almoco.
Grupos de peregrinos e outras familias se reuniram em pique-
nique no chdo ou em mesas ja preparados pelas carretas partici-
pantes. A nossa distribuiu as sacolas de comida e nos reunimos
no bosque por cerca de uma hora de refei¢ao. A irmandade dis-
tribuiu cerveja, manzanilla e refrigerantes. Mais carros (tragao
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4x4) e caminhdes vao chegando; outros adiantam a saida para
continuar o caminho, tentando alcancar as proximas paradas.

16h45 - Faco duas fotos ao lado da carroga do Simpecado com
as rodas com pneus trocados; uma de Mario Vargas Llosa que
esta acompanhando o Rocio e outra da Prefeita (Alcadeza) de
Sanlicar de Barrameda, D. Irene.

17h15 - Canga nos bois, tratores de apoio ligados: a caminhada
esta prestes a retomar. Observamos um bom convivio entre a
Junta Diretora, os funciondrios e o apoio a seguranc¢a, demons-
trando a facilidade para a realizagdo da programagao, porém
aumentam os descuidos quanto a limpeza. Uma area lateral a
uma das carretas mostra um volume maior de sujeira deixada,
o que indica uma diferenca entre os grupos.

17h20 - Saida do periodo da tarde.
18h20 - Paradas mais constantes => transito.

19h20 - Parada depois de uma pequena subida para um pa-
tamar da duna fixa e outras duas paradas para intervengoes
individuais como oragéo coletiva de cantantes a cavalo junto a
trés todo terreno (veiculo de tragdo 4x4), mais festivo.

20h40 - Chegamos a Cerro del Trigo, local destinado ao acam-
pamento. No primeiro dia, algumas poucas fotos marcam a
localidade. Providéncias iniciais: retirar a bagagem para fazer
as tendas (dormi junto a roda do caminhao/trator com toldo).
Foto matinal tomando caldo verde e lanchamos junto com o
coletivo de peregrinos. A carreta fica iluminada pelas velas.
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23h15 - Dou uma volta em parte do acampamento e ainda
tem carreta chegando e se instalando. E visivel algumas car-
retas de grupos cujo poder aquisitivo parece ser muito maior.

23h40 - Fechamento do primeiro dia. Uma experiéncia com-
pleta de companheirismo e perseveranga.

09.06.2011 — O Segundo Dia (Indo)
No Parque Dofiana {Almonte)

Rocio de crisis en Bajo Guia
(www.diariodecadiz.es — 16/05/2011)

Las primeras siete hermandades rocieras de la provincia de Cadiz que
han de cruzar el rio Guadalquivir camino de la aldea almontefia por
Dofiana embarcaron ayer en la playa sanluquefia de Bajo de Guia con
menos devotos que en afios anteriores a consecuencia de la crisis
econémica, tal y como habia sido anunciado. La disminucion prevista
en la cifra global de romeros pudo apreciarse ya en la primera jornada
de embarque, cuando toman las barcazas en direccion a la orilla
onubense de Dofiana las hermandades menos numerosas de la
provincia. Por este orden, pasaron por la costa sanluguefia las
agrupaciones de La Linea, Chiclana, San Fernando, Arcos, Rota, Puerto
Real y Cadiz, que sumaron en total 2.101 peregrinos (681 menos que
el afio pasado), 190 caballos (88 menos), 13 carretas (14 menos gue
en 2008), 53 wvehiculos pesados (seis menos que en la romeria
anterior) y 143 vehiculos ligeros (21 menos)...

Acervo do autor.
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0h30 as 3h - Na fria madrugada, foi possivel ouvir mais um
grupo de cantantes, festejando, descontraidamente, ao som de
palmas sevilhanas e muito falatério.

5h - Alguns ainda voltavam para a tenda para dormir; barulho
dos roncos e relinchos de cavalos.

6h45 - Foi dado o toque de levantar ao acampamento; logo se-
guido (as 7h10) dos tambores da irmandade. O grupo de apoio
dos peregrinos junto a nossa carreta organiza o café.

7h15 - Arrumacao da mochila; lavatério faltava agua, s6 havia
no tanque dos cavalos.

7h25 - Café da manha nas mesmas mesas em que foi servido
o caldo da noite anterior.

8h - Previsao de inicio da missa (aguardamos as ultimas tendas

sendo retiradas). As pessoas ficam relativamente distantes.
Obs.: nao fica ninguém muito junto a carreta do Simpecado e nesse primeiro
momento nao ocorre ato devocional.

9h15 - Saimos do acampamento de Cerro del Trigo. Movimen-
tacdo tranquila, ndo teve a missa pela manha => informacio de
Padre Quevedo (27 anos de Rocio junto a Irmandade de Sanltcar).
A missa sera pouco depois do Angelus, por volta das 12 horas.

10h - Passagem por outras carretas até uma parada para o
primeiro descanso com musica. E oferecido mosto(licor) pelo
carro da organizagdo da irmandade. A equipe de uma TV
dinamarquesa grava uma roda de cantos coletivos (coplas),
conversa com o Pe. Quevedo sobre as experiéncias de Rocio,
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vivenciadas por ele desde 1971 e com Sanltcar desde 1984. Pe-
regrinou com Malaga, Coria e nas Canarias.

10h30 - Converso com Sr. Vieira, ex-hermano mayor no pe-
riodo entre 1961/62, depois por oito anos lider da carreta. Con-
verso também com o guarda-parque; observo ter menos ro-
meiros no parque e a tranquilidade na organizagao do caminho.

11h15 - Parada no local do Angelus e da missa do meio dia
organizada pela Irmandade de Sanlicar e ministrada pelo Pe.
Quevedo. Contatos com grupo da Italia e com o gerente do
Banco Caja Sol em Sanltcar que faz o caminho ha muitos anos.

11h50 - Todos estdo reunidos em circulo, em torno e em
frente ao Simpecado para comegar a cerimonia. Destaque a
formacao circular da cavalaria e aproximacgao de varias As-
sociagOes (Pefias) rocieiras de Sanltcar para esse momento
especial. Pode-se contar, visualmente, algo em torno de
350 pessoas.

12h - Comeca a cerimdnia ap6s as cantorias de preparagdo
do coro de rocieiros com a jun¢ao de muitas carretas, inclusas
algumas que ja estavam adiantadas ao Simpecado. Foi iniciado
o cerimonial pelo Angelus seguido da missa completa.

12h20 - No final, o Sr. Eusébio Acosta informou que um fa-
moso jogador estava na caminhada. Ndo compreendi o nome
e nem confirmei a nacionalidade, apenas percebi que, pela
expressdo, o rapaz preferiria certo anonimato. Destacou-se
na missa o falatorio e certa descontraciao em demasia, o que
atrapalhou os demais que estavam efetivamente assistindo.
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12h50 - Terminada a missa, recomegcamos a caminhar para
o trecho mais dificil, conforme as informag¢des que tinha re-
cebido. Entrada na parte de areia de dunas mdveis, formando
uma area denominada de Cerro de Ansares => marismas pro-
ximas, porém uma paisagem sem qualquer pinheiro (pinos),
destacando uma formacao de relevo mais instavel.

13h30 - Continuamos neste trecho de dunas, mas o tempo
ficou nublado, com aumento de ventos até a chegada no local
do segundo almoco.

14h15 - Procurei ouvir com mais aten¢do as sevilhanas can-
tadas por um peregrino chamado Antonio. Apresentava rica
presenca de elementos sulinos e respostas poéticas as provo-
cagOes de outros que tentavam reduzir, ao campo folclérico/
festivo todo universo cultural e ritual do Rocio.

15h - Aproximagao da localidade Corral de Felix, area de
acampamento e refeico.

15h20 - Chegada, organizacio das mesas coletivas. Area mais
reduzida, o que possibilitou maior aproxima¢ao na conversa
com diferentes grupos de peregrinos.

16h - Caracteristica paisagistica e ambiental semelhante a pa-
rada do almogo de ontem.

17h - Saida da localidade Cerro Felix e avango da carreta por
um trecho com floresta de pinos e uma boa ventilagao. Na saida,
um grupo de uma revista italiana me pediu para conceder al-
guns minutos de entrevista e explicar meu plano de estudos.
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17h30min45s - Um dos organizadores dos peregrinos (o mais
antigo) indicou-me a possibilidade de levar o estandarte dos
peregrinos, porém, mais adiante, Vitor (um bidlogo da Fébrica
de Hielo), ndo entendendo o que perguntei (se ele gostaria que
eu revezasse com ele), apenas respondeu que peregrino tem
que peregrinar...significava que entendera que eu lhe pergun-
tara sobre a obrigatoriedade do gesto.

18h - Conversando com Maria Angéls sobre a tranquilidade
daquele trecho, ela me informou da necessidade de se escolher
uma madrinha e/ou um padrinho de batismo. Convidei-a e
pensei em José Antonio (portugués) para padrinho.

18h30 - Chegamos a um sitio especifico de um descanso da tarde
onde uma familia: Los Painos - fazhomenagem ao Simpecado com
cantos e oragdes. Os bois sdo retirados para repouso (esses, as 16h
pareciam mais cansados) e a carreta do Simpecado fica na prépria
estrada de areia, circundada pelos constantes cavalos/cavaleiros e
grande parte dos peregrinos que assistem a apresentagao.

19h30 - Constatamos que a chegada ao acampamento do Pa-
lacio do Dofana seria o resistir, por uma noite, a duas variaveis
incomodas: o enxame de mosquitos e o frio bem mais intenso.
A hora do banho, junto as bicas onde guardavam os cavalos,
mostrava a diferen¢a para o acampamento de ontem. Nao fal-
tava agua, mas sobravam picadas de pernilongos.

20h30 - Ja estavamos na refeicdo da carreta dos peregrinos.
Adelina lembrou-nos que a missa noturna seria por volta das
23h. O acampamento parecia mais cheio que o anterior. Por
légica, isto estava relacionado as carretas que acompanhavam
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irmandades, que partiram depois, mas alcangavam facilmente
a mais lenta delas: a nossa.

10.06.2011 - O Terceiro Dia — (Avancando)
No Parque Doﬁana {Almonte)

El pueblo ibicenco de San Antonio de Portmany ya tiene

hermandad del Rocio

(www.elmundo.es —07/02/2011)
La romeria del Rocio cuenta ya con 108 hermandades filiales con la
incorporacion de la agrupacion del municipio de San Antonio de
Portmany, en Ibiza. La nueva congregacion recibic oficialmente el
titulo el pasado sdbado en la aldea almontefia antes de la vigilia
mariana con la que se iniciaron los actos de la Candelaria o Fiesta de
la luz. La junta de gobierno de la Hermandad Matriz de Almonte
aprobé el 25 de enero la admisién de esta nueva filial perteneciente a
la Didcesis de Ibiza y que se encontraba erigida canénicamente como
asociacion publica de la Iglesia desde agosto de 1992, por lo que era la
mds antigua de las hermandades no filiales que habian sido
seleccionadas como candidatas para recibir el titulo de filial...

Acervo do autor.
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7h - Tamborilheiros chamando para o café da manha. Muito
frio e a indica¢ao de um tempo bem aberto.

7h15 - Arrumagido dos materiais para colocar na carreta dos
peregrinos. Ap6s uma noite mais silenciosa fui até as bicas me
lavar, mais agua e mais lixo no local vizinho aos cavalos.

7h50 - Apos o café, uma nova missa foi realizada, retardando
um pouco a arrumagao da bagagem.

8h30 - Eusébio (Hermano Mayor da Irmandade) veio despedir-
se dos peregrinos como incentivador dessa organizagdao. Mo-
mento de grande emog¢ao com a leitura de uma poesia de Pan-
torra (um dos peregrinos) que retomara a caminhada.

9h15 - Saimos de Donana para percorrer por duas horas e trinta
os campos (matorrales) de camomilas silvestres (manzanillas).

10h - Seguiamos mais lentamente, pois a paisagem havia mo-
dificado significativamente. Intervengdes dos devotos e can-
saco dos bois.

11h30 - Aproximamo-nos do local do Angelus; feito o
ritual, comecou o batismo conduzido pelo Pe.Quevedo.
Em meio aos fartos campos de camomilas silvestres fui
batizado, tendo Maria Angéls e José Antonio (volto mais
adiante a esse momento).

12h30 - Permanéncia das carretas, no local do Angelus com
muitas dangas, grupos se confraternizando e prestando home-
nagens ao Simpecado.



14h - Continuidade do caminho ja com o sol abrasador. Certas
paradas para descanso, principalmente dos animais.

15h30 - Veio ordem para a continua¢ao da carreta sem parada
para o almogo. Haveria somente um descanso mais prolon-
gado de 20 minutos para substitui¢do dos bois, préximo a uma

area residual de eucaliptos.

Obs.: Um peregrino de Sanlucar batizado como Cervo de Las Marismas in-
formou que a nossa entrada na aldeia precisava se ajustar a chegada das carretas
de Huelva, portanto, antes das 19h. Também lembrou a resisténcia de Sanlucar
em romper alambrados que foram colocados no fim dos anos de 1980.

19h - Também lembrou da resisténcia de Sanlucar em romper
alambrados que foram colocados no fim dos anos de 1980.

16h30 - Apds o lanche a marcha recomega, mas ndo evita as
paradas pela estrada de muita areia, rodeada pelo mato ralo de
arbustos e gramineas e o p6 incessante.

18h10 - Mais uma apresentagdo familiar em um pequeno
riacho com cantos e saudagoes de todos os filhos. Aqui as car-
retas ja ndo podem ultrapassar o Simpecado. O atraso ¢ emi-
nente, mas a aldeia ja pode ser vista na linha do horizonte e
grande parte dos peregrinos ja se adiantava ao Simpecado para
busca de uma sensagdo de chegada.

19h15 - S6 agora estamos entrando efetivamente na estrada
asfaltada, vindo do caminho que encerra a trilha de Sanlucar -
muitos se acercam e a marcha fica continua e pesada.

19h50 - A Ermita da Aldeia no fundo da paisagem da carreta
do Simpecado. S6 hd comunicagao entre os peregrinos por
cantos que nao param de suceder-se.
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20h - Contornamos a Ermita, passando pela Capela Votiva
(das velas e ex-votos) até a Praca do Acebuchal, indo na di-
recao da Casa da Irmandade.

20h20 - Termina a caminhada com a retirada dos animais e a
carreta do Simpecado é encostada na Capela.

20h30 - Deslocamo-nos a Ermita para os agradecimentos a
Virgem e a despedida dos peregrinos (a maioria, conforme
informacgdes, retornam aos seus lugares de origem por ou-
tros caminhos).

21h15 - Com Maria Angéls, pego minhas mochilas e vou para
a casa de Marisol (ja lotada de hdspedes). Banho, descanso e
interagdo com as pessoas que ocupam essa residéncia alugada
na Rua Castafuelas, n°. 6. Ap6s o jantar saio a passeio pela
aldeia na madrugada do dia 11/6.
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11.06.2011 — O Quarto Dia (Estando)
Na Aldeia do Rocio

Los rocieros traen las ultimas plegarias de la Blanca
Paloma
(wwwrw. huelvainformacion.es — 27/05/2010)

Cansados pero contentos, con la alegria del tiempo vivido y
compartido, con las coplas cantadas, con el sonido adn grabado en los
oidos del volteo de las campanas al paso de la procesion de la Virgen
del Rocio ante el Simpecado, los romeros entraban ayer en Huelva. Por
la Punta del Sebo llegaba todo el aire de los caminos del Coto de
Dofiana que traen los peregrinos tras las dos carretas de plata que
unen a Emigrantes y a Huelva en una tarde en la que muchos suefian
porque en el aire de la ciudad se unen los dos caminos que llegan
desde la capital hasta El Rocio. las promesas tras las carretas
caminaban con el pase g buen ritmo, nada pausado, esperando
encontrarse en las calles de la ciudad. Desde la Punta del Sebo, como
en un abanico, se abre de par en par el sentimiento rociero. Hacia el
Matadero por la avenida de Guatemala se introducia la Hermandad de
Emigrantes, mientras que por la Comandancia de Marina lo hacia la de
Huelva. Ambas con un eje comun que ha engarzado esta llegada y es
la plaza de la Constitucion.

Acervo do autor.
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1h as 3h - Fotos feitas na caminhada noturna pela aldeia, Sim-
pecados de varias Irmandades. Obs.: Em Puebla Del Rio ha um
estandarte da irmandade de Quissama, municipio do interior
do estado do Rio de Janeiro, que é organizada pelo Padre Carlos.
Este ndo pdde vir esse ano porque se encontrava enfermo.

10h30 - Café na casa com toda a receptividade de costume.

11h30 - Anotagdes e observacdes das manifestacdes matinais
na Rua Castanuelas, n°. 6.

12h20 - Saida para acompanhar as apresentacoes.

12h40 - Vi o Simpecado de Villamanrrique na capela e segui
em dire¢do a Ermita.

12h50 - Irmandade de Bollullos para Del Condado e La Palma
del Condado se apresentavam com seus Simpecados.

13h - Era a vez da Irmandade de Morguer no momento da
apresentacdo, seguida de carrogas e cavaleiros diversos. Um
senhor, vendo meus apontamentos, observa que em tantos
anos de Rocio com 700 mil pessoas, nunca viu qualquer pro-
blema de queimada ou fogo no Parque Donana.

13h - Passa a apresentagdo Sanlicar de Barrameda. Basica-
mente alguns cavaleiros e o Simpecado mais florido e decorado.

13h15 - Vem Triana com muitos cavaleiros e um Simpecado muito
semelhante a Sanliucar e uma multidao que em determinado mo-
mento pressionou o alambrado para acompanhar a carreta.
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14h - Sucederam as Irmandades de Ubrete, Coria, Huelva, S.
Juan, Rociana del Condado, Carrién de los Céspedes, Bena-
cazon, Triguero, Gines e, para encerrar esta observagio, Jerez
de la Frontera, com grande contingente de cavaleiros.

15h - Percurso na dire¢do da rua Almonte, area de organizagio
de entrada para apresentacao, observa¢ao das Irmandades de Hi-
nojos, Benares, Olivares, e na continuidade junto a Marbela.

16h - Volto a Ermita, mas... a bateria da camera digital fica sem
carga. Volto para almogar junto da comunidade malagueta, na
Rua Castanuellas, n°. 6. Antes, a verificagao de precos das pecas/
mercadorias. Aproveito para comprar um lengo (un pafiuelo de
color amarillo) e levar como presente a familia de Lola, em retri-
bui¢ao a um panuelo rosa concedido por ela a minha filha.

16h30 as 18h30 - Almogo e musica na casa.

19h - Volta ao centro passando pela organizagdo de uma das
irmandades, a de Malaga.

19h15 - Chegada a casa de Agueda Villa, acampamento das
irmandades que passavam pela rua Belavista (Toledo, Almeria,
Alcald de Guadaira com seus Simpecados, por exemplo, retra-
tando sua histérica produgao de paes).

19h50 as 20h50 - Conversa com Agueda e Rafael, informa-
¢oes diversas sobre a experiéncia de outros Rocios passados e
do papel inebriante da musica flamenca. Um amigo de Agueda
fala portugués, Manolo, e gosta de bossa nova.
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21h10 - Passagem na Irmandade de Sanlucar. Visita aos co-
nhecidos que nos fizeram companhia na vinda, percep¢ao do
festejar das familias mais vinculadas a casa.

21h30 as 22h10 - Fotos e acompanhamento da saida de outras
irmandades no espaco de apresentacdo. Visita e fotos das car-
ruagens de Triana estacionadas em frente aos espagos térreos
das habita¢oes.

22h15 - Volta para o jantar e inicio das cantorias.
23h - Observag¢do mais detalhada dos “rituais” da casa e da

preparacao das pessoas para fazer a passagem da janta para as
rodas de canto.
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12.06.2011 — O Quinto Dia (Festando)
Na Aldeia do Rocio

Un total de 19 hermandades se ponen mafiana en camino
hacia El Rocio
{www.abcsevilla.es —06/06/2011)

Un total de 19 hermandades iniciardn este martes su peregrinacion
hacia la aldea almontefia de El Rocio, en la provincia de Huelva, con lo
que ya seran 43 las gque estén en camino del total de 108 filiales que
acuden a la romeria de Pentecostés bajo la supervision del operative
del Plan Romero 2011, coordinado por la Consejeria de Gobernacion y
Justicia de la Junta de Andalucia y en el que intervienen todas las
administraciones, local, estatal y autonémica. Hasta ahora, la dnica
incidencia se ha producido en la mafiana de este lunes por la caida de
un caballo en el Parque de la Corchuela, en Los Palacios y Villafranca.
Asi, un romero de 42 afios de la hermandad de Mdlaga ha resultado
herido con fractura de clavicula, por lo que los servicios de urgencias
de la localidad lo han trasladade al Hospital de Valme.

Acervo do autor.

9h - Café da manha.
10h - Ida com quatro pessoas da casa para a missa mais im-

portante e oficial (Pentecostes). Exposi¢ao de todos os Simpe-
cados na Praga da Virgem (Acebuchal).
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10h10 as 11h30 - Acompanhamento da celebragao oficial de
Pentecostes. Muito sol e muita gente na Plaza de La Real. Mo-
vimento constante de pessoas procurando um lugar para fugir
da insolagdo direta e verificacdo mais adequada da missa.

14h40 - Final da missa e inicio da preparagdo do cortejo dos
Simpecados. Posi¢do de observagido: rua ao lado da Irmandade
de Helva.

12h30 - Aquisigdo do Jornal Huelva Information, matérias
sobre o sdabado de apresentagdo mais guia com Irmandade da
Provincia e DVD. Fotos das irmandades, em cortejo, incluindo
Bruxelas, nao visitada, apesar dos contatos no Curso de ex-
tensao “El Rocio”, da UHU.

13h - Volta a casa para leitura do jornal e acompanhamento
dos preparativos do almogo.

14h20 - Saida para ver outras ruas até encontrar o enderego
de Lola/Antonio. Grande momento de receptividade do casal,
junto aos familiares e companheiros na casa da Rua Princesa
Sofia, n°. 22. Saida as 15h30 depois de fotos e troca de e-mails.

15h45 - Chegada a casa de Agueda para o almogo, conversas
e encontro com Juan Carlos Gonzales Faraco, cuja casa é em
frente. Acordos para possivel encontro, em 2012, no Brasil.

18h - Volta a casa para descanso até as 21h30 e preparagdo
para a grande noite.

22h - Inicio do jantar, visita dos holandeses Adriano, Marcel
(Pepe Mio) e Daniela. Conversas até as 1h30 da manha de se-
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gunda-feira, quando as pessoas da casa ja estavam se preparando
para assistir pela TV o “saque” da Imagem de dentro da Ermita.

13.06.2011 — O Sexto Dia (Despedindo)
Na Aldeia e no Parque Dofiana

R4

Celebracion de fe rociera

(www.huelvainformacion.es -13/06/2011)
la Romeria del Rocio vivio ayer uno de sus momentos mds
importantes con la celebracion de la Misa de Pentecostés, principal
acto religioso que congrego a cientos de fieles en El Real de la aldea
almontefia, junto al Santuario, bajo un sofocante calor. La ceremonia
estuvo presidida por el obispo de Huelva, José Vilaplana, que insté a
las personas congregadas a "tomar conciencia de nuestra mision
como rocieros”, recuperando el mensaje que el Papa Juan Pablo i,
recientemente beatificado, llevé hasta El Rocio el 14 de junio de 1993,
en la dnica visita pontifical realizada hasta el momento a la Blanca
Paloma.

Acervo do autor.

2h - Ap6s o jantar e as conversas na varanda da casa onde
pernoitavamos, um grupo de peregrinos (eu e os holan-
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deses) fomos para a praca aguardar o auge da festa: a saida e
procissdo dos Almontefios com o andor da Virgem, durante
a madrugada.

2h30 - Expectativa, ao lado da Ermita para o momento de saque.

3h - Comega o grande acontecimento de procissdo, condu-
zido pelo “exército” de jovens e homens almontefos fazendo a
Virgem desfilar pelas ruas principais da Ermita.

3h20 - Visao da Virgem saindo na lateral direita da Ermita.
Aproximagdo e demonstragao clara do que é a obsessao al-
montefia por esse momento.

3h40 - Fui a casa de Agueda, que j4 se encontrava, entretanto,
numa residéncia em frente a Capela Votiva. Dentro da igreja,
as pessoas recolhiam o excesso de areia, que havia ficado no
chao da Ermita como uma reliquia daquele momento.

4h20 - Visita com Agueda a casa de uma tia e, depois, a casa
de seu irmao (Juan), escritor e novelista (que ja romanceou
sobre o Parque de Dofana).

4h40 - Ida com Agueda para o calor da manifestacdo, com a
passagem da Virgem pelos casas das Irmandades de Palmas e
Coria. Pisoteio e afastamento; a violéncia do grupo almontefo
¢ algo assustador.

5h - Observagao da passagem pela Irmadade de Puebla Del
Rio, a que sedia a representacao da Irmandade ndo Candnica
de Quissama (Rio de Janeiro), inica no Brasil.
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5h30 - Volta a casa de Juan para aguardar a visita da Virgem
diante do Simpecado de Cadiz. Muitas pessoas se juntam na
casa para esse momento especial.

6h45 - Passagem da Virgem (video e fotos), casa de Juan,
irmio de Agueda.

7h - Retorno para casa na Castanuellas.

9h30 - Ap6s duas horas de descanso, recebo o aviso de que o palio
de Vinger retornou mais cedo a Ermita. Ocorrera um acidente na
procissao: rompeu-se uma das barras de sustentagdo do palio.

10h30 - Caminhada até a Ermita. Acompanhamento das ir-
mandades entrando e saindo da Ermita com saudagado apaixo-
nada a Virgem com cantos e gritos de “Guapa, Guapa..” (linda).

11h30 - Visita a drea de Camping livre e ao setor destinado
ao estacionamento das carretas (ambos ao lado do Museu Ro-
cieiro). Observou-se ali o inicio da liberagdo dos acessos a Al-
deia para o movimento de retorno dos carros as estradas. Tudo
ocorrendo com antecedéncia, dado estraordinario retorno da
Virgem ao Santudrio, cinco horas antes do previsto. Nunca
havia acontecido isso anteriormente.

14h - Volta a casa com Adelina para o dltimo almogo do
encontro dessa festa. Visita & Irmandade de Sanldcar confir-
mando a saida as 17 ou 18 horas.

15-30 - Arrumagao da bagagem na casa. A maioria aguardava
o dnibus para volta a Mélaga.
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17h30 - Organizagdo da saida com os peregrinos da irmandade.

18h15 - Apds a visita a Ermita, ajustes das bagagens na carreta
para a marcha de retorno.

18h20 - Inicio efetivo do retorno pelo mesmo caminho
da vinda: Real =>Ermita=>Passeio das Marismas=>estra-
da:==>ponte=>Rocinas e contorno a esquerda para adentrar no
parque pela cancelz, localidade denominaca Manocorro.

19h - Percepcio de como o grupo estava bastante reduzido,
de setenta e cinco pessoas, aproximadamente, para vinte pe-
regrinos, sendo alguns estreantes nessa volta ou participantes
com o apoio de seus carros todo terreno mais atras. Até aqui
marcha tranquila e afastamento da aldeia e aproximacio da
area de eucaliptos.

19h15 as h15 - Marcha constante, mais acelerada a partir das
10 da noite. Motivos: garantir a chegada no Palacio Dofiana
para o pouso da madrugada e evitar a falta de espago na orga-
niza¢ao de retorno (alguns antecipados) de outras irmandades.

23h30 - Recebo a bandeira dos peregrinos e a conduzo du-
rante 45 minutos até a porteira da acampada de Dofana.

0h20 - Arrumagao rapida do toldo que ficou ao lado da fonte
dos cavalos, o que aumentou a incidéncia de p6 e de mosquitos.
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14.06.2011 — O Sétimo Dia (Voltando)

No Parque Dofiana

Diez millones de visitas cada afio a los Parques Nacionales
(www.adn.es - 24/05/2011)

Alrededor de diez millones de personas visitan cada afio alguno de los
catorce Parques Naturales que existen en Espafia, ha dicho hoy la
directora del Organismo Auténomo de Parques, Olga Baniandrés, que
ha resaltado la labor de concienciacion ambiental que estos parques
realizan. Durante la celebracion de el "Dia Europeo de los Pargues
Naturales”, Baniandrés ha recordado que en Espafia existen en la
actualidad 1.720 Espacios Naturales Protegidos que abarcan una
superficie de 6,4 millones de hectareas (12,6%), de las que 347.073
hectareas (0,69%) corresponden a Parques Nacionales. En los Parques
Nacionales, espacios naturales de alte valor ecolégico y cultural poco
explotados por la actividad humana, se localizan mas de 5.000 especies
de plantas inventariadas en Espafia asi como 616 de las 770 especies de
vertebrados, exceptuando los peces marinos...

Acervo do autor.

7h - Como de costume, o toque do tamborilero chamando para o
café. Frio mais intenso e preven¢do com cobertas me permitiram
um bom sono. Saida as 8h45 e novamente eu portei a bandeira,
por mais uns 30 minutos até as cercanias dos primeiros pinos.
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9h30 as 10h30 - Parada para cantorias, maior interagdo com
Adriano (holandés), José (portugués) e troca de ideias com
Adelina junto ao Simpecado.

11h15 - Chegada ao Ansares com Felix para o “Angelus”.
Participagdo de Rota e San Fernando juntos. Missa com des-
taque para as criticas de conteido moral do Pe. Quevedo,
sem comentar os ultimos dias do El Rocio propriamente.

13h50 - Avango para o almogo, mais interagdo com outras
reunides e associacoes de rocieiros. Permanéncia de trés horas;
um dos melhores repousos ap6s uma magnifica refei¢ao. Mo-
mento de intercimbio com conversas e cantos muito envol-
ventes. Descanso.

17h30 - Saida para o trecho arduo dos atolamentos das car-
retas e carros. Eu e Adriano deixamos passar nossa carreta
para acompanhar o lento resgate por outro trator de apoio.
Trecho das dunas moveis, mais seco que na ida.

20h30 - Entrada no Cerro Del Trigo, apesar dos atolamentos,
com tempo para um bom posicionamento da carreta dos pe-
regrinos. Organizagdo rdpida também das tendas e do toldo
do caminhao, prepara¢ao do Rosario especial com o ritual das
velas. Pela primeira vez o Simpecado de San Fernando (pro-
vincia de Cadiz) fica estacionado ao lado de Sanltcar.

21h - As velas sdo acesas, como manifestacdo das intengoes
de cada uma das pessoas que participam do ato. Um ato no-
turno exclusivamente feito nesta altima noite de convivios de
todos os rocieiros de Sanltcar. Participei, no inicio, depois fui
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acompanhar as conversas na periferia do ato, principalmente
quando este passou para a dimensdo musical, um verdadeiro
“ritual de luz/fogo” destaque para a condi¢ao de outros partici-
pantes da romaria com as preocupagoes familiares.

21h30 - Outras observagdes: volume de lixo; pouca dgua nesta
parada do Cerro Del Trigo para o volume de acampados; en-
volvimento do casal Estrella e Joaquim, organizadores da car-
reta em substitui¢do ao casal Pelo e Gringo (ausentes este ano);
todo o acampamento visa atender primeiro os cavalos/cava-
leiros, dai a auséncia de alguns servigos de higiene que atenda
a prevencdo de cobrir a demanda e minimizar o impacto de
residuos solidos.
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15.06.2011 - O Oitavo Dia (Chegando)
Em Sanlucar de Barrameda

La Hermandad del Rocio de Brasil

{www.periodicorociero.com —01/05/2011})
La devocién a Nuestra Sefiora en su devocién de Santa Maria del Rocio
cruzo el Atldntico de manos de sus rocieros y echo raices en tierra
americana. El dia 7 de diciembre de 1.995 era erigida candnicamente
la HERMANDAD DE NUESTRA SENORA DEL ROCIO en Quissamd,
ciudad de la diécesis de Nova Friburgo, en el estado brasilefio de Rio
de Janeiro. Si bien todavia ne ha sido incluida en la némina de las
hermandades filiales de la de Almonte, esta -desde sus inicios-,
candnicamente constituida como hermandad. Es decir, pasé los
tramites provisionales, para después del tiempo de rigor, estar
considerada una “asociacion de fieles”, que es la denominacién que a
la luz del derecho candnico tienen en definitiva todas las hermandades
a titulo definitivo...Acompafia como "asociacion filial” a la Hermandad
de la Puebla del Rio en su presentacién, por este motivo, desde 1.996.
De la Hermandad de Quissamd, Brasil, forman parte muchos rocieros
destacados de otras hermandades andaluzas, y algunos de ellos son,
incluso, hermanos fundadores.

Acervo do autor.

6h45 — Primeiros barulhos no Cerro del Trigo e a movimen-
tagdo em seguida para a alvorada e o café habitual. Organi-
zacgdo da saida mais rdpida, porém ela s6 veio a acontecer as
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9h15. Saimos lentamente. Fotos do grupo em ritmo de despe-
dida. Antes de sair, alguns peregrinos se reuniram para limpar
a area das velas do Rosdrio da noite anterior.

9h20 - A marcha ia lenta rumo ao trecho de maior ondula¢io
no final das dunas maveis.

10h - Alguma dificuldade na passagem desse trecho até alcangar
o local do “Angelus” Chegamos as 11h10 para organiza-lo.

11h30 - A Irmandade de Cadiz encosta seu Simpecado para o
‘angelus” ja ao meio dia.

12h15 - Missa da irmandade como mais uma chamada in-
tensa de aten¢do do padre Quevedo para os comportamentos
“incoerentes”, com respeito religioso que os rocieiros devem
ter, dirigia-se fundamentalmente a quem estava bebendo, fu-
mando e conversando durante a missa.

13h - Aguardamos a saida do Simpecado quando acompa-
nhei a conversa de Adelina com um casal de Sanltcar deba-
tendo sobre o desenvolvimento da experiéncia devocional
e afetiva, além da manutencdo das tradi¢des do Rocio en-
quanto caminho no Coto. Fui apresentado a eles como um
peregrino que, embora estudando aquele patriménio, tem
uma “relacdo especial” com todo o universo do evento.
Emocionado, respondi que nao conseguia tratar em pala-
vras um resumo daquilo tudo ali/agora. Ainda constatei um
grupo muito simpdtico de uma associagdo rocieira, que fez
questao de saber como um brasileiro se envolveu tanto na-
queles costumes tao deles.
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13h30 - Longa caminhada até Marismillas, passando pelo
brejo de Lucio. Motivo: cansago dos bois. Parada constante en-
quanto o sol castigava e a tarde chegava sem nos permitir o
momento do almoco.

16h - Meditava profundamente aquela questio do fazer
como eles e terminar sendo especial. A condigdo vivida na-
quele momento era uma autorrevelagdo da teoria da visi-
tacdo. Emanava deste exercicio momenténeo de buscar estar
com os outros — 0s outros especiais — para nao precisarmos
buscar qualquer coisa; sé voltar sabia e essencialmente ao
que ja sabemos.

17h - Saida apressada de Marismillas, verificacao de um tempo
limitado de aproximadamente duas horas para organizar a
chegada a Malandar e fazer a travessia da balsa. Os barcos an-
corados no Guadalquivir saidam toda comitiva.

18h30 - Grande movimenta¢do no porto para posicionar a
carroga do Simpecado na travessia.

19h30 - Entramos na balsa ja revivendo a emogao da pas-
sagem. Agora multiplicada pelo éxtase. Uma aclamagio po-
pular no desembarque junto ao porto de Baixo Guia. Centenas
de pessoas aguardando a distribuigdo ritual dos romeros (es-
pécie de alecrim selvagem) que traduz a oferenda ritual de que
voltou do “lugar-tempo sagrado”

19h45 - Cantos e grande expectativa pelo desembarque le-
vando varios ramos de romeros para entregar aos sanluquefios
que nos recebiam na saida do porto fluvial do Guadalquivir.
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20h - Inicio da procissao na cidade, grande fluxo de gente ao
longo do cortejo que seguia pela Rua do Castelo no bairro do
Baixo da Guia (Bajo Guia).

20h15 as 21h30 - Ida ao hotel e recep¢ao na Capela.

20h45 - Volta a Capela da Rua San George; chegada do carro
com o Simpecado.

22h - Os peregrinos beijam o Simpecado. Fazem-se discursos,
cantos e oracOes. Encerra-se o Rocio de Sanldcar. Jantar de
despedida dos peregrinos.
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6

RumMO A METODOLOGIA DA ENCENACAO GEOGRAFICA
(CADERNETAS NOTURNAS)

... Apos 8 dias de intensa luminosidade
Ha que cerrar os olhos,

Para ndo cegar.

E convidar as Noites a falarem,

De outras Geografias.

6.1 Compondo os Vetores Simbolicos na Encenagio -
A Primeira Noite

NOCHES DE CAMINO

ECHALE/ LENA A LA HOGUERA COMPADRE/QUE NO ME QUIERO
DORMIR..../

QUE EL SUENO ME QUITA TIEMPO/ “PA” LO QUE QUIERO VIVIR.
QUIERO SENTARME EN LA ARENA/ ESCUCHANDO EL TAMBORIL/

CON LA MANTO POR LOS HOMBROS/ A LA ORILLA DEL CARRIL./

CANTAME,/ ESE FANDANGO VALIENTE/ QUE ROMPA LA MADRUGA..../
QUE SE ME CLAVE POR DENTRO/ TAN HONDO COMO UN PUNAL.
QUIERO BEBER AGUARDIENTE/ AL FILO DE LA ALBORA/ Y DESPE-
DIRME DE ELLA/
CANTANDOLE EN LA PARA.
NOCHES DEL CAMINO, CAMINO, CAMINO/ DE CANTE Y DE VINO
DE LUNA Y DE ESTRELLAS, / DE RECUERDOS VIVOS/
Y LOS PEREGRINOS/ QUE ABRIERON LA SENDA.

Os dias que se sucederam ao quinze de junho de 2012
soam como um vazio a ser preenchido pelas lembrancas e pro-
jecoes. Pois quando uma pesquisa faz o investigador retornar,
contaminado por seu fendmeno-foco, torna-se necessario sim
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certo “esvaziamento” de ideias, certo relaxamento compensa-
torio do esfor¢o depreendido ao longo da jornada, e uma aber-
tura compativel para a sonoridade das noites que nos levam
a profusao de associagdes de novas possibilidades conceituais.
Algo desta natureza correspondeu aos insights emer-
gentes advindos do apagar das luzes dessa vivéncia andaluza.
Naio se pode afirmar que o processo, mais de um ano depois,
tenha cristalizado solugoes epistemologicas para velhas ques-
toes sobre a complexidade dos lugares simbolicos, que insis-
timos em reconhecer como santudrios contemporineos, e,
nos dias atuais, em reinterpreta-los diante das tensdes que
fomentam o patrimoénio cultural. Mas o avango para o dura-
douro retorno as salas de aula, da academia e da formacgao do
docente-gedgrafo, ndo nos permite voltar a tranquilidade dos
tropicos, reduzindo as noites subsequentes ao “merecido” re-
pouso. A nds interessa mais a metafora da noite que trama sor-
rateiramente o dia extraordindrio das noites subversivas e do
silencio que funda a mais perfeita parceria com o som musical.

Nio ha som sem pausa. O timpano auditivo entraria
em espasmos. O som ¢é a presen¢a e auséncia, e estd
por menos que isso apareca, permeado de siléncio,
Ha tantos mais siléncios quantos sons no som, e
por isso se pode dizer como John Cage que nenhum
som teme o siléncio que o extingue. Mas também de
maneira inversa, ha sempre som dentro do siléncio:
mesmo quando nao ouvimos os barulhos do mundo
(WISNIK, 2009, p. 18).

Para induzir o leitor a substituir o “siléncio/barulho”
pela noite e o som (musical) pelo dia, convidamos José Mi-
guel Wisnik em sua obra O som e o sentido: uma outra his-
toria das musicas, como uma antessala para revermos o papel
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dos vetores simbolicos, nessa aproximagdo tao noturna entre
Geografia do Imagindrio, Festas dacroprofanas e Espacos de
Teatralizacao. Concluiremos o percurso ao explicitar mani-
festagoes de “siléncio”; leia-se de escurecimento de ideias o
que amplia o risco da negac¢ao cientifica de uma construgao
analitica exageradamente heterodoxa. Contudo, ndo faltara
autenticidade frente ao estagio de produgao tedrico-metodo-
légica desta aproximagao.

Partimos da perspectiva analitica dos espetaculos tea-
trais, conforme as investigagdes de Patrice Pavis (2008) para
compreender o processo de interpretagio que entendemos
ndo se “reduzir’ ao campo teatral, exatamente porque este
“campo” requer o permanente jogo semiodtico da represen-
tagdo (sujeito/ objeto/ mdscara/mensagem), que absorve a
festa popular como encenagdo e, por extensdo, seu contexto
cenografico como uma geografia bruta, uma geografia a ser
uma lapide na reconstrugdo cénica do saber escolar.

Vejamos inicialmente a concepgdo vetorial de Pavis,
nessa integragdo contextualizada que ele chamou de globa-
lizagao. Importante é perceber que seus vetores sdo instru-
mentos de abertura dos signos (c6digos) teatrais, enquanto, na
transposi¢ao dos conceitos, nossa esquematizagao (vide figura
13) quer reconhecer o conflito do convivio desses vetores sim-
bélicos, principalmente na composi¢do do espago patrimonial.

Diz o professor de teatro da Universidade de Sorbonne
(Paris VIII), ao comentar as criticas que se acumularam na
busca de saidas para leituras semioticas fechadas.

Essas diversas criticas da analise semioldgica classica
conduzem, nos anos de 1980, a uma fase globalizante
que concebe o espetaculo como uma série de sinteses ou
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de quadros. A encenagio, no sentido estruturalista do
termo, torna-se a nogao chave de uma nova teoria capaz
de sintetizar as opg¢des de atuagdo, as escolhas drama-
turgicas e as linhas de for¢a da representagdo. Em lugar
de decompor a percep¢ao, de sequenciar as sensagoes,
de multiplicar os sentidos e, logo, de fragmentar arbitra-
riamente o significante para traduzi-lo em significados
possiveis, concebemos antes os significantes como se a
espera de significados possiveis e repensamos a nogao
de signos individualizados para estabelecer série de
sinos agrupados segundo um processo que poderiamos
descrever como vetorizagdo. A vetorizagdo é um meio
ao mesmo tempo metodoldgico, mnemonico e drama-
targico de estabelecer ramais de signos. Ela consiste em
associar e conectar signos que sao pegos em ramais no
interior dos quais cada signo s6 tem sentido na dina-
mica que os liga aos outros (PAVIS, 2008, p. 13).

Mais adiante, cita uma cena da pega A gaivota, do tea-

trologo Tchékhov, para associar, no palco, a aparigao/desapa-

rigdo de uma pistola com o suicidio do heréi. O objetivo foi

argumentar com mais consisténcia que os “ramais” dos signos

sao como redes que seguram a encena¢ao, impedindo sua de-

composicao permanente. E continua:

Essa globalizagdo ndo é, no entanto, sem riscos, ja que
a andlise passa a buscar uma espécie de “cifra” secreta
da encenacéo, de sua forma centrada e concentrada,
o que exclui as praticas cénicas fundadas no descen-
tramento, no arbitrdrio ou no acaso. Para evitar esse
fechamento da encenacio e sua analise, que passam a
ser coerentes demais, vai se dizer que sua encenagdo -
sua produc¢io e sua recep¢do - nunca é dada “com as
chaves”, mas que ¢ preciso construir a hipdtese muitas
vezes fragil de uma certa vetoriza¢do , ou seja, de um
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tensionamento de signos ou momento de espetaculo
e de um percurso de sentido que os une e torna sua
dinamica pertinente (PAVIS, 2008, p. 13).

| — /1o GRORiNANN

UL S Sen

Projeg3o espetacular da
racionalidade evolutiva e
fatalidade do sistema

natural

Eticas e Patri ¢
dos Bens: Intercdmbios Internacionais

Visibilidade Técnico-Economil Conhecimentos Interventores
Pés — Moderno (hegemonia) Moderno (instabilidade)
VETOR MIDIATICO VETOR POLITICO
ECOSSISTEMICO (JURIDICO) TURISTICO

Formas de Hiper-Natureza | Formas de Visitagdo Social

Figura 13 - Convivéncia e Superposigdo dos Vetores Simbdlicos
Fonte: Elaboragéao de Oliveira (2012).

O quadro sintese das forcas vetoriais busca uma de-
monstragdo esquematica de como suas tensdes fazem emergir
o patrimonio geoeducacional, espelho e mascara dos caminhos
da festa. O posicionamento deste “bem vital” - considerando
que a vitalidade sirva hipoteticamente de eixo para o giro dos
trés vetores — tende a ser mais acolhedor no esquema de re-
presentagdo grafica quando posicionado acima do vetor miti-
co-religioso. O motivo é simples e compativel com a discussdo
dos itens seguintes: a festa mariana, a sedimentagao fluvial e as
personagens geograficas. O espago mitico abastece primeiro o
mundo da imaginagao (sempre mais corpéreo e pragmatico);
depois, com o que resta, deixa seus fluidos para as camadas ra-
cionais do planejamento (mais idealizador e teérico). O espago
cientifico da geografia move-se em sentido inverso e ¢ capaz de
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desenhar todas as justificativas — com todos os georrecursos
materializados no discurso - para trazer o patrimonio a0 mo-
derno destino dos dois primeiros vetores.

Os lugares simbdlicos, no entanto, ndo admitem essa
presuncao do espectro racionalista da ciéncia; repetem o ca-
minho da musica ciente e consciente da permanéncia, no
outro lado, do barulho e do siléncio. Neste sentido, o “barulho”
faz o papel do vetor midiatico-ecossistémico. Sua furia pos-
moderna traduz a sustentabilidade do som em um alarme es-
tridente, metafora de uma velocidade sempre mais radical que
nossa vontade e necessidade de nos deslocarmos no tempo-es-
pago. Assim como a musica precisa de barulho, o patrimonio
geoeducacional necessita dessa estridéncia para tornar-se vi-
sivel, mas por um periodo determinado, a ser finalizado bem
antes da surdez apocaliptica que a midia projeta.

Ja o “siléncio” ocupa o papel das forgas de politizagdo e
intercambio, centralizada pelo segundo vetor. A dinamica tu-
ristica aqui nao aceita o reducionismo das agilidades econd-
micas e financeiras. “Turismo” aqui ndo é “6cio” - tempo livre
e ligeiro - . E no artesanato da politica a morosidade dos ir e
vir da “negociagao”. O respiro autorizado para o som musical
se manifestar mais cristalino do que antes o que permite ao
vetor politico-turistico, até pelos novos caminhos do aparato
juridico, pesado e latente, aliviar as tensdes dos extremos, s6
que por um periodo também muito recortado, afinal, a musica
emerge de um pleno cansago frente ao siléncio. O resultado da
metafora, portanto, é subsidiar o bem patrimonial, predomi-
nantemente no lado mitico-religioso, mesmo que a natureza
histdrica, arquitetdnica, arqueoldgica ou artistica do elemento
cultural sequer aponte para esse lado espiritual dos motivos
da patrimonializagdo. Nossa tese é compreender, através do
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desenho dos vetores que, concordamos com Michel Mafesolli
(2004). (Lugar faz o elo dos fendmenos), e para acrescentar um
porqué; porque o lugar é a mascara (a personagem arquetipica)
mais perfeita na teatralizacdo geografica. O problema ¢ que
ainda estamos em uma primeira noite desse raciocinio!
Entendemos, portanto, tais forcas, na seguinte “desordem
articuladora” dos trés pares em tensio. Uma composi¢io vetorial,
via de regra tensa, por buscar o equilibrio, mas vendo um resultado
patrimonial desequilibrado pelas caracteristicas de cada vetor:

a) o Mitico-Religioso controla nossas crengas na pré-
modernidade dos cotidianos intimos (interiores), e faz vigorar
na contemporaneidade as demonstragdes-chave dos saberes
da tradigdo, seja pelo caminho aberto do mito (mais afeito
ao inconsciente coletivo); seja pela condensagdo hierdrquica
das estruturas religiosas ou filosoficas que disciplinam (e deli-
mitam mais) esse fluxo do inconsciente;

b) o Politico-Turistico, cada vez mais balizado pelo juridico
regulatorio, expande nossas velhas praticas rituais, na moderni-
dade, renovando-as com amparo normativo, e formaliza inter-
cambios conforme o poder do mundo técnico-cientifico, reco-
nhecidas (exteriores), contudo, em uma realidade;

¢) o Midiatico-Ecossistémico, estabilizando os valores
herdados, na idealiza¢do pds-moderna de um mundo unifi-
cado pela visao holistica (e em acelerada transformagao) das
imagens cinéticas. E também o vetor que reponde pela ima-
gética da sustentabilidade econdmica e ecoldgica, “propondo”
(como no mito do quarto poder) uma totalidade mediadora
capaz de dispensar, até virtualmente, os demais vetores.
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Essa montagem poderia ser lida como uma “trialética’,
uma forma triangular requisitante de aplicagdes relacionais,
para cada um dos pares de a¢do-conflito que faz o espaco cul-
tural emergir de, pelo menos, dois desses fluxos vetoriais. O
que nos permite operar, ainda nessa etapa, com o que Pratrice
Pavis chama de encenac¢do nos demanda um pensamento mais
tedrico o uso de uma imaginagao na geografia educativa. Uso
compativel com a propulsao vetorial dos simbolos imagéticos,
capaz de “arrancar” da teatralidade o mobilidade que a abs-
tragdo cientifica (sem aporte artistico) insiste em congelar.

6.2 Comunicagao Patrimonial das Festas Marianas -
A Segunda Noite

A segunda noite nos faz retornar a poética bachelar-
diana do poderio-poténcia das festas marianas como vesti-
mentas rituais. O culto a natureza (sagrada e profana, crista
e/ou pagd) pode ser reapresentado como exercicio ritual de
culto a alteridade ao totalmente “outro”, por intermediagdo de
uma natureza cultural uma sutil e fundamental conversacao
de meios e fins, que nos permite um instigante caminho de
articulagdo cultural com a representacio das festas marianas
do catolicismo. Aproveitado o levantamento historiografico
de santudrios espanhdis, organizado por José Sedin Blas-
quez (2001), e complementado pela busca de datas festivas
associadas as Santas Marias que o autor indicou (Quadro 9)
podemos depreender um movimento de vetorizagdo muito
comum no campo do simbolico sacroprofano. A festa nao in-
verte uma ordem social dada, nem causa uma fragmentagdo
caotica dos elementos norteadores da realidade. Ela redesenha
a ordem necessaria da utopia coletiva de convivio e signifi-
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ca¢do. Mas como a base natural de sustento desse desenho é
mutante e imprevisivel demais — fundamentalmente pela ins-
tabilidade dos atores nela envolvidos — seu sustento ¢ muito
curto (efémero) no tempo-espago. Ha que repeti-la, diante
de novas condi¢des e com maior frequéncia e subordinar-se
aos riscos conflituosos desse aumento de edi¢cdes e ancorar
simbolos conciliadores de alta eficdcia. As formas maternais
compostas pelas infinitas festas marianas sdo no catolicismo
(cada vez mais sincrético) um ideal imbativel, principalmente
em tempos de progressiva patrimonializagao.

A lista de cinquenta e seis santudrios nao contempla de-
talhamentos maiores do que a equitativa distribuicao geogra-
fica (as dezessete comunidades estao representadas) e a con-
centrada sazonalidade no periodo de abril a outubro, reunindo
festividades na fase mais quente do ano, na Peninsula Ibérica.
A ideia ilustrativa dessa amostragem nao é assegurar a con-
textualizagdo da festa rocieira no amplo espectro de manifes-
tacdes marianas, cerimoniais e expressivas da ordem local. Ja
argumentamos sobre a diferenciagdo da Virgem do Rocio que,
diferentemente da maioria dessa lista, depende e muito de um
centro referencial fixo como santudrio tradicional, mas nao
possui uma devogdo necessariamente focada em uma unica
Virgem. A intengdo é fortalecer a concepgdo de que o maria-
nismo langa uma espécie de subsidio patrimonial a religiosi-
dade cristd, desenhando formas comunicativas em rede, seja
a rede de Virgens, Santas ou Nossas Senhoras, cuja dimenséao
territorial, sabemos, atinge intensamente a América Latina
(com suas inumeras padroeiras); e, extensivamente, todos os
demais continentes; seja a rede de localidades urbanas, rurais
ou dreas protegidas que demandam a personificagdo divina
desse processo.



22 | Christian Dennys Monteiro de Oliveira

Quadro 9 - Relagdo dos mais Expressivos Santuarios
Marianos de Espanha

N2  TRATAMENTO NOME CALIDADE MES FESTIVO
01 Ntra. Sra. de COVADONGA Asturias SETEMBRO

02 Ntra. Sra. de LUGAS Asturias SETEMBRO

03 Ntra. Sra. de SONSOLES Avila JULHOD

04 Ntra. Sra. de FUENTE SANTA Medinilla/Avila

05 Ntra. Sra. de BOTOA Badajoz MAIO

06 Ntra. Sra. de AGUAS SANTAS Jerez de Los Caballeros ABRIL

07 Ntra. Sra. de TENTUDIA Calera de Léon/ Badajoz

08 Ntra. Sra. de REMEDIOS Fregenal de La Sierra/Badajoz~ ABRIL

09 Ntra. Sra. de MONTESERRAT Barcelona ABRIL

10 Ntra. Sra. de MERCED Barcelona SETEMBRO

1 Ntra. Sra. de GUADALUPE Céceres SETEMBRO

12 La Virgen de LA MONTANA Caceres MAIO

13 Nira. Sra. de DEL PUERTO Plasencia/Caceres ABRIL

14 Ntra. Sra. de ARGEME Coria/ Caceres MAIO

15 La Virgen de LA VICTORIA Trujillo/ Cdceres AGOSTO/SETEMB
16 Ntra. Sra. de MONFRAGUE Céceres

17 Nitra. Sra. de LA REGLA Chipiona/ Cadiz SETEMBRO

18 Virgen de LLEDO Castellon MAIO

19 Virxen do DO PORTAL Santiago fLa Corufia SETEMBRO

20 Ntra. Sra. de LA BARCA La Corufia SETEMBRO

21 Virgen de NURIA Gerona SETEMBRO

22 Ntra. Sra. de LAS ANGUSTIAS Granada SETEMBRO

23 Ntra. Sra. de LAS ANGUSTIAS Cuenca SETEMBRO

24 Ntra. Sra. de SOPETRAN Guadalajara/Cdceres MAIO

25 Ntra. Sra. de ARANZAZU Guiouzcoa AGOSTO/SETEMB
26 Ntra. Sra. de JUNCAL Irtin / Guiotizcoa

27 La Virgen DEL ROCIO Ayamonte/ Huelva MAIQO/JUNHO
28 Ntra. Sra. de LA CABEZA Anddjar/ Jaén ABRIL

29 Ntra. Sra. de CAMINO Ledn

30 La Virgen de LA ALMUNEDA Madrid NOVEMBRO

3 Ntra. Sra. de ATOCHA Madrid JULHO

32 Ntra. Sra. de LLUCH Mallorca MAIO

33 Ntra. Sra. de LA FUENSANTA Ntra. Sra. De SETEMBRO

34 Santa MARIA DE RONCESVALLES Navarra SETEMBRO

35 Santa MARIA DE ROCAMADOR Sanglesa y Estella / Navarra

36 Ntra. Sra. de DEL CRISTAL Vilanova dos Infantes/Orense

37 Ntra. Sra. de LA CALLE Palencia

38 Ntra. Sra. de DEL CORPINO Sta Baia de Luson/Pontevedra  JUNHO

39 Santa MARIA DE NAJERA La Rioja

40 La virgen de VALVANERA La Rioja SETEMBRO

a1 Ntra. Sra. de DEL CASTANAR Béjar/ Salamanca

42 Ntra. Sra. de LA PENA DE FRANCIA Salamanca SETEMBRO

43 Ntra. Sra. de VALDEJIMENA Salamanca JUNHO/AGOSTO
44 Ntra. Sra. de LA CANDELARIA Santa Cruz de Tenerife FEVEREIRQ/AGO
45 Ntra. Sra. de LA FUENCISLA Segovia SETEMBRO

a6 Ntra. Sra. de DEL HENAR Cuéllar/ Segovia SETEMBRO/NOV
a7 Ntra. Sra. de LOS REYES Sevilla AGOSTO

48 Santa MARIA DEL ESPINO Soria AGOSTO

49 La Virgen de LA CINTA Tortosa / Tarragena SETEMBRC

50 Ntra. Sra. de EL MILAGRO DE CALANDA Teruel

51 Ntra. Sra. de LOS DESAMPARADOS Valencia MAIO

52 La Virgen de SAN LORENZO Valladaolid SETEMBRO

53 Ntra. Sra. de LA HINIESTA Zamora

54  santisima Virgen de LOS REMEDIOS Sanabria OUTUBRO

55 Ntra. Sra. de BEGONA Bilbao OUTUBRO

56 Ntra. Sra. de DEL PILLAR (PADROEIRA DE Zaragoza OUTUBRO

ESPANHA)

Fonte: Elaboragio de Oliveira (2012), conforme indice de Blazquez (2001).
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O diferencial maior da irradiagdo mariana de El Rocio
vai fundamentar-se necessariamente nos “caminhos via-
rios” pelos quais essa devogdo se projete e se faz represen-
tagdo regional. Se, em principio, uma légica das represen-
tacdes sociais elege os vetores para fazer a ancoragem do
conhecimento (SA, 2002), no primeiro momento, remetente
ao aplicavel, ha que se compor uma festa — e preferencial-
mente aquela que mais recrute paisagens geograficas como
cenografias de um espago vivo e vivenciado. A festa mariana
configura meios de reconstruir totalidades nos significantes
quase insubstituiveis desse processo, por uma confluéncia
de razdes mitologicamente fundadas no principio da Deusa-
Mae Terra. Tal racionalidade mitoldgica encontra-se no epi-
centro dessa comunica¢do patrimonial, permitindo sugerir
que todo lugar simbdlico (de matriz cultural catélica, mais
especificamente) pode ser interpretado a partir de um festejo
mariano. Podemos descrevé-lo, inicialmente como uma forga
que insere a visita no mundo dos sonhos, construcgao de tem-
po-espago excepcional cuja revelagao artistica dos cantos,
esculturas, alegorias, indumentarias e cendrios devotados a
Santa ou Vigem Maria, mae de Jesus, estimula, rememoriza
e ressignifica incessantemente. Fazer isso na efeméride de
Pentecostes é quase tornar o mito mariano uma polissemia
perfeita, posta a logica dessa festa crista, saudar a capacidade
mistica de comunica¢ao em linguas distintas.

6.3 Sedimentos do Guadalquivir: Um Continente Andaluz!
- A Terceira Noite

Chamamos “terceira noite” o momento que nos re-
porta a fertilidade dos sedimentos fluviais. O Guadalquivir
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agora, como metafora, mais do que caminho andaluz expor-
tador da cultura europeia e cristd projeta o trunfo da con-
quista na aventura transatlantica. E uma formacdo simbélica
(CORREA, 2007) - morfologicamente ancorada na memoria
da Terra — capaz de traduzir o desenho de um modelo inte-
grador dos espagos naturais a partir do patrimdnio ao mesmo
tempo geologico e geografico. Os caminhos de Andaluzia a
América, na sedimentagdo do Guadalquivir pelos séculos XVI
e XVII, tornaram fronteirigos (mesmo vizinhos) povos de con-
tinentes tdo distantes e diversos. A barbdrie crista aos olhos
pagaos amerindios teve leitura plenamente inversa. E quando
se busca na motiva¢do dos caminhos rocieiros a justificativa
mais légica para a fé andaluza, encontra anteparo de ideias
que nao passem pelo alto preco da conquista. A sedimenta¢ao
do Guadalquivir é a erosdo sacramental de Andaluzia. Tantas
riquezas vertidas nestas dguas rasas do grande rio em meio
a tanta pobreza vindoura da manuten¢do de uma economia
agroexportadora plena (GARCIA DE CORTAZAR, 2010). Eis
o drama a ser encenado nas romarias devocionais de um lugar
limite: o atual desenho do Parque Dofiana que tem a Aldeia
do Rocio como observatorio mistico, escondido por tras das
“areias gordas” ali sedimentadas, conforme a percepgdo do
historiador Pierre Chaunu.

Assim, do principio do sec. XVI ao meado do século
XVII, o cardter talvez mais marcante da geo-histdria
ibérica reside nesse lento e inexoravel deslizar que traz
do Norte para o sul a substincia da Espanha, de uma
Espanha cada vez mais construida em volta do Atlantico
transversal que ela criou [...]

Tal é a Andaluzia. Nenhuma terra da Velha Europa
terd marcado a maior parte do velho mundo de ma-
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neira tdo decisiva. De todas as suas riquezas, somente
se vera uma franja, o Rio [Guadalquivir] e o mar
(CHAUNU, 1980, p. 23-25).

A obra Sevilha e a América nos séculos XVI e XVII faz
um apanhado sobre a interdependéncia da América espa-
nhola - e seus grandes arquipélagos coloniais, frente a regido
andaluza sempre polarizada pela for¢a da modernidade sevi-
lhana. Procura mostrar como as riquezas das técnicas e dos
recursos naturais navegaram nas carreiras (frotas) hispanicas
para construir esse poderio demarcado no tempo. Analisa a
circunavegacao atlantica como uma rota padrao de sentido an-
ti-horario e sua dependéncia dos fatores geo-oceanicos e cli-
maticos. Entretanto, ndo esquece o grande desafio na margem
direita da desembocadura do Guadalquivir.

Entre Huelva e Sanlicar [de Barrameda], 70 km de
costas desoladas, as Arenas Gordas. Ainda hoje,
nem uma fratura, nem um porto. Evita-se por todos
0s meios essa costa inospita, insalubre, despovoada,
sobre a qual alguns navios vieram encalhar. O fato de
em tanto tempo, se ter falado tdo pouco dele mostra
até que ponto os marinheiros da antida Carrera fugiam
desse deserto. Mas a existéncia desse deserto as portas
do complexo portuario [sanluquenho / sevilhano],
chave das fabulosas riquezas do Novo Mundo, nio iam
tardar em construir um perigo. Desde o momento em
que o sistema comegou a ruir e em que as forgas de
Espanha iniciaram um processo de dissolu¢do, o de-
serto das arenas gordas vai atrair as forcas hostis que
ali tentam implantar-se (CHAUNU, 1980, p. 28).

Além da natureza costeira tao desfavoravel as navega-
¢des na regido, as “forcas hostis” sdo todos os europeus nao
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espanhois que, nas “arenas’ de Dofana, buscavam as fragili-
dades andaluzas para conquistar o “patrimonio-espolio” colo-
nial. A resultante dessa area de desvio foi configurar pelos pro-
ximos trés séculos o espa¢o reserva, que aqui generalizamos
no principio sedimentar.

Tendo em vista tal combina¢ao, em que medida o outro
lado da terra-mar, tdo distante e tdo proximo, até pela unifi-
cagdo das Coroas (1580-1640), reproduzia arenas gordas em
complexos santudrios regionais? Suspeitamos, por mais esse
delirio noturno, que a reprodugao ¢, significativamente, silen-
ciada pelo pavor brasileiro frente ao risco da fragmentagao re-
gional. Esse temor faz esconder/esquecer a monumentalidade
pantanosa trasladada para o outro lado da bacia do Atlantico
como um todo.

Se, para além das reais terras espanholas da colonizagao,
os territérios perdidos do Brasil, Canada, Estados Unidos,
Guianas e Antilhas perderam o vinculo direto com este legado
andaluz, os descaminhos para enfrentar a resisténcia ao inos-
pito nunca deixou de moldar-se a esse jogo humanistico dos
lugares santos ou sagrados. A aceitagdo do indspito decreta um
convivio precario de poucas riquezas realizadas e muitas re-
servas ao porvir. O processo andaluz para com os sedimentos
do complexo El Rocio/Donana pode e deve ser interpretado
no sentido patrimonial, em outros tantos complexos de tipo
equivalente no territério brasileiro. No caso da América es-
panhola, claro que a demarcagdo desse género pode ter in-
cluido as mais diversas conexdes da emigragao andaluza em
que a resisténcia cultural fez de forma mais evidente meandros
comunitarios a semelhan¢a dos povos do Guadalquivir. Mas
nosso interesse direto esta na percepgao (e problematizagao)
de pares simbdlicos capazes de observar e comparar santua-
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rios, suas conecgdes e seus ruidos; a devogao a Nossa Senhora
do Rocio, em Paranagua (Parana), ¢ um exemplo a ser lido.

Assim pensamos em nossos proprios santudrios agora,
remodulando os sedimentos fluviais (lama-barro- utensilios)
em estratégias pragmaticas de estudo das romarias que temos
aqui. As festas de Padre Cicero precisam ser compreendidas
nos palcos limitrofes do Cariri/Araripe com as Depressoes
Sertanejas. Sem a voz das caatingas, brejos e serros, nenhuma
oragao prospera. Os complexos se repetem em outros inte-
riores e litorais, Desde a megalomaniaca floresta amazonia,
em seu Cirio de Nazaré, aos multiplos campos interioranos
do Centro-Sul do pais. Em nenhum canto natural nota-se au-
séncia de um nicho devocional nem mesmo (ou muito menos)
nos grandes conglomerados urbanos.

Crise alguma (moderna ou p6s-moderna) apaga essa
projecao patrimonial. Ao contrario, como lembramos acima, o
complexo de santudrios fez no passado e vem fazendo o esfor¢o
de atualizagdo do vetor mitico-religioso na légica contempo-
rdnea dos demais. As muitas “Américas” que se sucederam a
conquista hispano-andaluza, nesse “além-mar” de nosso pais,
sao, portanto, sedimentos de um mesmo fluxo ibérico da
aventura colombina. Entretanto, diferentemente do desenho
légico evolucionista que posicionaria unidade Homem-Terra,
Mito-Rito, Subjetividade-Objetividade, dentro dos parame-
tros dominantes e esperados, esse terceiro vetor tem atuado,
ao menos epistemologicamente, como um furagao, causando
fortes “rupturas” nas expectativas tragadas pelos demais.

A primeira delas é ndo reduzir a metafora da sedimen-
tagdo como um sequenciamento que na histéria geoldgica dos
processos deixa os mais antigos escondidos para expor os mais
novos. Nessa geologia patrimonial da busca geografica em
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cena — principalmente no rumo ao devir educativo - a velha
tradi¢ao emerge como onda vigorosa (vide novamente a parte
superior da figura 13) e em sua fluidez pouco racional, mas de
sensivel mistica e poder de comunicagdo, quem fica velho de
fato é o “tradicional” idealismo de que toda mudanga seja um
avan¢o. Um tempo predominantemente ciclico e um espago
-lugar mais denso que qualquer mundo, coloca a ideia de “mu-
dan¢a” no seu devido lugar: o reino das ilusoes dispensaveis.

E a segunda ruptura dé-se no ambito educativo propria-
mente dito. Enquanto idealizamos o ensino de coisas regionais
e locais — porque cremos nos “sedimentos” peculiares do lugar
- nossos alunos permanecem aprendendo a sedimentacao que
ajusta tradicao e modernidade e que demonstra, na materia-
lidade da imaginacao simbdlica, que peculiar é nosso perten-
cimento ao lugar-mundo, nunca a apropriagdo precipitada de
um particularismo insano. Assim, para exemplificar e fechar,
podemos desenvolver o raciocinio da seguinte maneira: o Gua-
dalquivir ¢ totalmente andaluz, mas o é mediante o que os an-
daluzes construiram dentro e fora de seu territério, com ele e
apesar dele. O Pantanal matogrossense — para radicalizar um
exemplo aleatorio, mas conectado pela universalidade dos se-
dimentos pantanosos — pode ser lido como uma dessas cons-
trugdes externas. Mesorregides no estado do Ceard, o vale do
Jaguaribe, as chapadas sertanejas (Apodi, Araripe e Ibiapaba)
também podem. A pergunta que emerge sera: vale a pena co-
nectar espacos tdo diversos para mostrar um parentesco dis-
tante da questdo patrimonial?

Nenhuma parte do territério brasileiro, mesmo forjado
nessa distante sedimentac¢do tributdria, dispensa esse desafio
alteridentitario. Isso retardaria a formagdo de um patriménio
geoeducacional, porque, como vimos, frustra, antecipada-
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mente, ricos intercimbios por condenagdo prévia das ambi-
valéncias. Entendemos que as ambivaléncias sdo simultanei-
dades indispensaveis a génese do pertencimento (POULOT,
2009). Como veremos na ultima noite (a seguinte), todo per-
tencimento é um movimento forte, desde que duplicado.

Em geral, o movimento sedimentar, tal qual a imagi-
na¢io e o simbolo, é ambivalente e ndo esquematico como
nossa ingenuidade simplificadora gostaria. Felizmente, cada
lugar simbélico refor¢a uma mesma tendéncia.

6.4 Conclusio: dardeliando ensinamentos

Como dissemos na introdugdo, o impasse da geo-
graficidade compreendida por Eric Dardel pode ser reen-
contrado no afloramento densamente contemporaneo da
questdo patrimonial. A questdo fundamental no corte edu-
cativo do patrimonio - respeitada sua amplitude na escala
terrestre (planeta mundo e planeta lugar) - ¢ saber se o
conhecimento geografico pode desenvolver uma epistemo-
logia fundada no sujeito cénico, isto é, na personagem do
espago geografico. Se construirmos uma digressao inves-
tigativa, tendo por parametro a festa romeira da grande
peregrinagdo andaluza (El Rocio) em sua geografici-
dade latente com o ambito sagrado de seu espago natural
(Dofana), chegamos a multiplos personagens geograficos
(“personageas”?) entidades mascaradas pelos ritos da te-
atralidade, que tornam os deuses, os espiritos irracionais
dos vetores que vimos ha pouco, demiurgos, criadores dos
espacos simbolicos da Geografia contemporanea.

Uma das mais lamentaveis tendéncias de se fugir da
investigacao geografica complexa foi, ao longo de muitas
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décadas, — e continua sendo nestes vinte primeiros anos do
século XXI - convidar o racionalismo cartesiano (funciona-
lista ou dialético) a dar pareceres sobre o que se deve ou nao
ensinar como geografico nas escolas (basicas e superiores).
Nesta trama de repeticdes — em que sé se apreende o que nao
surpreender — os “deuses’, inexplicaveis forcas de hibridacao,
precisam ainda ficar fora das estruturas conceituais. E disso
que Dardel pioneiramente discorda para ver na Terra (alte-
ridentidade geografica) o homem-terra, cuja légica ou per-
sonalidade adquire a mistica forga das coletividades que nao
deixam jamais os deuses fora de seus bens. O geodgrafo tentou
nos convencer — e entendemos té-lo conseguido - da reposta
ao primeiro desafio: essa “demissdo” espacial dos deuses nao
emerge exclusivamente do enquadramento cientifico da Geo-
grafia, porque tal enquadramento recusa o ato de humaniza-la,
de forma tacita e interdependente.

No fundo, Dardel generaliza, para todas as escalas
humanas, um conteido simbolico de receptividade e resis-
téncia, cuja reinvengdo compreensiva precisa dialogar com a
riqueza existencial na Terra da condi¢ao feminina da huma-
nidade. Ler O homem e a terra (2011 [1952]) como se tudo ali
escrito pudesse ser sintetizado na relacdo das Mulheres com
as Aguas Firmes torna-se um exercicio indispensavel a nas-
cente metodologia da Encenag¢ao Geografica, principalmente
quando a cena/cenario, confluéncia de santuarios vivos, exige
uma abordagem cultural densa para compreensao dos es-
pagos patrimoniais. As Mulheres e as Aguas personificariam
as divindades que dao fluéncia aos firmamentos existenciais.
De ambas - e na relagdo que expressam — o que flui de fato é
vitalidade corpdrea; mdscaras teatrais dos dramas e comédias
do espirito geografico. O equivalente da tradi¢do que Durand
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(2008) reivindicou para o espirito antropoldgico e, em sua es-
pecificidade feminina, tal corporeidade reconstréi os passos (e
lagos) mantenedores das solugdes cotidianas para os dramas
patrimoniais da hipermodernidade enquanto pensamos uma
relagdo conceitual do Homem com a Terra, imaginando uma
releitura mistico-natural da realidade geografica...
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EriLOGO

...Voltamos a Sala de Aula da Graduag¢ao (Licenciatura
em Geografia).

... As aulas de Oficina Geogréfica II, na Universidade Fe-
deral do Ceara.

... A experimentagdo de uma viagem de campo ao Vale
do Jaguaribe (Limoeiro do Norte, de 8 a 11 de abril de 2012),
como um ponto de apoio no desenho de um roteiro turisti-
co-educativo ao Patrimonio Geoeducacional, inspirado na
imaginacao material do livro As dguas e os sonhos de Gaston
Bachelard (1999).

Propomos que o trabalho de oficina fizesse uso de uma
transposicao didatica, no formato ja repetido ao longo de ou-
tros semestres: a produ¢do de um videoclipe expressando a
fusdo entre uma can¢ao popular, uma coletdnea de fotos le-
gendadas e um tema cldssico do curriculo basico de geografia.
Agora o desafio era a teatralizagdo do roteiro visitado. Mas
como fortalecer tal proposito da Oficina? Como atingir o alvo
geoeducacional, se o patrimonio visitado pertence ao universo
de valores de outra geografia?

Em um primeiro momento, vencer a barreira da estra-
nheza - o obstaculo epistémico que traduz cartografia como
fato geografico; mas ndo reconhece encenagdo como ato geo-
educacional - era experimentar a inventividade da represen-
tacdo por imitacdo. Os alunos entrevistaram moradores de
Limoeiro (Centro e Comunidade do Espinho), de Tabuleiro
do Norte (Olho D’Agua da Bica) e Nova Jaguaribara, a cidade
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reconstruida pelo “planejamento” urbano e hidrolégico do re-
servatorio Castanhao. Ao retornarem a Fortaleza-CE, tinham
o desafio de compor personagens, cendrio e mensagem sobre
o0 que capturaram da leitura popular a respeito do patrimonio
material do Vale Jaguaribano.

Mas o que poderia encerar-se na emogao racionalizada
do dever cumprido - o representar figurativo do patriménio
visitado, no exercicio cénico de inovagao didatica da geografia
- agucou a imaginac¢ao do vir a ser de outro jeito. Mas qual?

Lembrei-me do trocadilho (ou truque) contra genera-
lizagoes do fildsofo Paul Feyrabend, para reler Dardel; e reler
sua geograficidade como densidade potencial de outras ence-
nagdes tdo imprevistas quanto imaginaveis. Um discurso con-
sistente em proposi¢oes claras e distintas (agoes, planos etc.)
tem uma vida muito curta - e estou de acordo que um discurso
assim sera interrompido frequentemente por eventos irracio-
nais e logo deslocado por um discurso novo e incomensuravel
(FEYERABEND, 2003, p. 109, tradugdo nossa).

E estava dada a solugdo para veicular o projeto teatral
da Geografia, conforme a experiéncia de ida & volta. A tema-
tica do patrimonio foi tratada, na primeira cena, como forma
de interpretar o universo de valores geograficos (materiais e
imateriais), pelo lugar de destino de nossa aula de campo. O
encerramento incluiu até uma conversa avaliativa, com o Pro-
fessor da UECE de Limeiro do Norte, Raimundo Jucier Sousa
Assis, dando pista sobre uma possivel visita da equipe de seus
alunos a UFC. Encerrados em seu lugar, os sujeitos visitados
tornam-se objetos de ciéncia e arte (teatral e didatica).

Mas quando um discurso é interrompido pela irraciona-
lidade dos eventos... o lugar simbdlico vira caminho festivo de
mao dupla - foi o que vimos nessas dezenas de paginas!
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O Patriménio Geoeducacional pode (quando nédo deve)
ser aquele que restitui personagens (objetos) a condi¢ao de
personageias (sujeitos no devir): seres de outras terras que vi-
sitam nossas encenagdes do patrimdnio em Fortaleza, patri-
monio ora reapresentado como “nosso’, contudo sobre os ima-
ginativos olhares “deles”. Foi o que preparamos no restante do
semestre. Os alunos encenaram Fortaleza frente ao desafio de
multiplas visitas. De sujeitos, em principio vindos do Vale do
Jaguaribe, mas que poderiam também originar-se de qualquer
lugar-mundo.

Se toda cultura é potencialmente qualquer cultura, todo
El Rocio/Dofiana pode ser caminho de encenagdo dos cami-
nhos geoeducacional porvir.
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